Feltdimadds vagy politikai reform?

Az 1164-es nizarl isma“ili Qiyama értelmezési lehetéségei
Sdrkozy Miklos

I1. Hasan' nizari ismaili imdm révid uralmdt (557-561/1162-1166) egyetlen fontos
esemény hatdrozta meg: az 1164-ben kijelentett Qiydma (Feltimadis’) eseménye. Az
1094-t61 1256-ig fenndllé nizarl isma‘li (kozhelyesebb magyar nevén aszaszin) dllam
legfontosabb teoldgiai-doktrindlis eseménye volt ez, mely mdig nagy hatdssal van a
nizari isma‘li teoldgidra. Mostani irdsunk célja, hogy e jelentds valldsi reform ér-
telmezési mezéit, teoldgiai, politkai, térténelmi aspektusait megvizsgélja.

A FELTAMADAS FOGALMA ES ERTELMEZESEI A KLASSZIKUS
ISZLAMBAN

A Feltdmadids és az Utolsé Itélet fogalmai Osszetett teoldgiai irodalommal rendel-
keznek az iszlimban. a Kordnban 6sszesen hetven alkalommal fordul elé a Feltd-
madds (arabul Qiyama) kifejezés. Olykor magiban 4l e kifejezés, vagy yawm al-
Qiyama (arabul: ’a Feltimadds napja, Kordn 22:9) formdiban, olykor pedig mis
szinonimdk 4llnak helyette, mint példdul yawm al-‘azim (a nagy nap’, Koran 6:15),
al-sd‘a (az 6ra, Koran 7:187), yawm al-hasr (az egybegy(ilés napja’, Kordn 6:128).
A szinonimék gazdagsiga azt sugallja, hogy az iszldm, a kereszténységhez hasonlé-
an, mélyen hisz a holtak feltdmad4siban és az Utolsé Itéletben.

Jelentéds kiilonbségek mutatkoznak azonban abban, hogy az iszldim egyes dgai ho-
gyan értelmezik, hogyan képzelik el a Feltdmaddst. A szunnita felfogds szerint ez az
eszkhatologikus esemény egy trombitaszéval (perzsdul: nafkh-i sir) kezdédik, ami a
foldi élet végét (perzsdul: fani™i mutlaq) jelzi. Majd ezt kévetéen, a mésodik trom-
bitaszékor a teremtett vildg Gjjasziiletik és a holtak testiikben feltimadnak. Ezutdn
a feltdmadott holtak 6sszegytilésekor érkezik el, teljesedik ki a Feltdmadds, melyet az
Utolsé Itélet kdvet, ahol minden feltdmadott megmérettetik, elszdmoltatds (hisab) ald

"' A nizari isma‘ili hagyomdnyban II. Hasant megtisztel6 médon az ‘Ald Dikribi’l-Salim ( Emléke-
zetének béke legyen’) dllandé jelz6vel illetik. Mostani tanulmdnyomban az egyszertiség kedvéért ezt a
jelz8t elhagyom az uralkodé neve melldl.

> A tudomdnyos 4tirdsban a klasszikus arab 4tirdst alkalmazom, ez aldl csak a magyarban megho-
nosodott nevek jelentenek kivételt (szunnita, sfita, sariz stb.) Az 1164-es eseményt mind magyar-
ban, mind pedig eredeti alakjdban 4tirva nagybetlivel jelzem (Feltdmadds, Qiyama).
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keriil foldi élete sordn a saria, vagyis a muszlim térvények betartdsdban mutatotr 4ll-
hatatosdga alapjdn a talvildg (@hiraz) telé vezet Gron.

A siita képzetek igen hasonlatosak a szunnita eszkatoldgia elképzeléseihez, azzal
az egyetlen jelentds kiillonbséggel, hogy a holtak feltdimaddsdnak pillanatdt megelzi
egy Messids-szeri személy, a Mahdi eljovetele a foldon. Ez a képzet kiilondsen erds
a tizenkettes sfitdkndl, ahol a Kr. u. 874-ben okkulticiéba vonult Muhammad imd-
mot tartjak mdig a Feltdmadéskor és Utols6 Ttéletkor visszatéré és az emberiséget j6
ttra vezet6 Mahdinak.

Mostani tanulmdnyunkban a nizari ismacilik, a sfita iszlimon belil a XI. szdzad
végén 6ndllésult mdsik dgdnak Feltdmaddssal kapcsolatos teoldgidjdt és praxisdt
vizsgiljuk meg. Fitimida ismali (X—XI. szdzadi) és kés6bbi nizari isma‘li (XI-XIII.
szdzadi) szerz6k (példdul Nasir-i Husraw, al-Sijistani, Nasir al-Din Tusi) tobbnyire
hasonléan vélekedtek a Feltimadasrdl. Sok mindent megtartottak a Kordnban és a
szunnita hagyomdnyban ismert felfogdsbdl, és a tizenkettes siitdkhoz hasonléan
hittek egy messianisztikus személyben, akit 6k inkdbb Qa’im-nak vagy Qa’im al-
Qiyamdnak (a Feltdmadds elkezddjének) neveztek. Ugyanakkor a fitimida és a
nizari isma‘ili szerz8k szerint a Qa’im f6 feladata elsésorban a Kordn ezoterikus
értelmének feltirdsa és a saria beteljesitése lesz hiveinek, nem pedig a tilvildgi élet
megnyitdsa vagy az élet lezdrdsa. A nizari isma‘lik szerint a Feltimaddskor a dawr
al-satr (arabul: ’a rejtézkodés kora') helyére a dawr al-kasf ([az ezoterikus] feltaris,
feltdrulkozés kora) 1ép, vagyis az exoterikus térvény, a Kordn és a saria és az iszlim
egésze rejtett, ezoterikus tartalma tdrul fel.

Tovabb4, az isma“ili (és ezen beliil a nizari isma‘li) felfogds szerint az emberiség
torténete hét ciklusra oszlik hét an. kijelents-préféta vagy mdas néven ndtiq (Addm,
No¢é, Abrahim, Mbézes, Jézus, Mohamed és a Qa’im) vezetésével. A hét ciklusos
vildgrend elmélete elészor két irdni nizari isma‘li tudés, Muhammad b. Ahmad al-
Nasafi (meghalt 943) és Aba Hatim al-Razi (meghalt 934) irdsaiban jelent meg. A
hét natiq adoményoz mind a hét ciklusnak egy-egy torvényt (példdul Oszovertség,
Ujszévetség, Kordn), és azoknak kijelenti az exoterikus, formdlis, kiilsédleges form4-
jat. Minden ciklusban a #dtiq utin megjelenik egy un. wasi-préféta (végrehajid’) is,
aki a dolgok ezoterikus értelmének feltdrdsdére érkezik az emberiséghez. Az elsé hat
ciklus wasija az aldbbi hat személy volt: Széth, Sém, Ismael, Aron, Simon Péter &s
Al b. Abi Talib voltak. Rajtuk kiviil pedig minden korszak végén megjelenik egy
imdm (vagy mds néven mutimm, ’beteljesitd’) is, aki egyben a kovetkezd korszak
ndtigja. Az imdmok f6 feladata az adott ciklus torvényének hatélyon kiviil helyezése
és Uj torvény megaddsa ndatigként az Gj korszakban. Mind a hét ciklusnak megvan a
maga asasa, torvénye, és minden ciklus végén, illetve elején bekovetkezik egy Fel-
tdmadds, de a végsé Feltdmadds a Qa’im elérkezésével kovetkezik be, amikor meg-
szlinik az id§ linedris folydsa és az utolsé korszak asasa vagyis a muszlim saria spiri-
tudlis értelemben kiteljesedik.’

3 A nizari isma‘li vildgciklusokrdl és proféedkrol ldsd: DAFTARY 2008.
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Az 1095-ben a Hasan-i Sabbah (1095-1124) éltal alapitott, a fitimida isma‘ili
stita iszIdmbdl kivalt nizarl ismadli dllam vezetdi korében a Qiyama irdnti érdekld-
dés, egyfajta messianisztikus rajongds fokozottabbd vélt az 1094 el6te éle ismacili
gondolkoddkhoz képest. Mindez az 1095-ben meggyilkolt Nizar fitimida kalifa és
— nizari isma‘li felfogds szerint — rejtézkodésbe vonult leszdrmazottai irdnti rajon-
gds miatt is lehetett igy, de Ugy tdnik, hogy kezdetektdl fogva a nizari ismacilik ki-
emelkedd érdeklédést mutattak a Feltdmadds tana irdnt. Tusi egyik irdsidban magit
Hasan-i Sabbahot, az Alamuat dllam alapitéjit is Qa’im al-Qiyamdnak nevezi, mi-
kozben ilyen konkrét azonositdsra a fitimida kori isma‘li szerz8k, példdul Aba
Yaqub al-Sijistani (megh. 971-ben) nem vallalkoztak. A IX. szdzadban még sokan a
rejtézkodésbe vonult Muhammad b. Isma‘il imdmot (765-813) tekintették Qa'im-
nak vagy mahdinak a korai isma‘ilik koziil. A X. szdzadban, a fitimiddk iddszaka-
ban azonban ez a tanitds hdttérbe szorult, illetve a mindenkori fitimida kaliféra te-
kintettek a nizari isma‘ilik lehetséges Qa’imként vagy mahdiként. A véltozdst jél bi-
zonyitjdk Al-Sijistani nézetei, aki egyenesen az idStlen, a priori létez8, id6tlen
Q2’im alakjdrdl ir, aki tehdt igy nem azonosithatd egyetlen torténeti személlyel sem.
A nizarl isma‘lik irdnt szimpdtidt mutatd, de teljes bizonyossdggal nizari ismailinek
nem tekinthetd Muhammad Abd al-Karim al-Sahristani a XII. szézad kézepén,
kozvetleniil az 1164-es események el6tt gy vélte, hogy a Qa'im nem lesz mds,
mint “Ali b. Abi Talib, az els6 siita imdm, aki els6ként feltdimadva vezeti a holtak
feltdmaddsdt. Mindezek a teoldgiai, spiritudlis elézmények igen fontosak tanulma-
nyunk kovetkezd fejezeteinek megéreéséhez.*

* A kozépkori szunnita, sfita, isma‘ili Feltimad4s-percepcidkhoz j6 dsszefoglalds Hasan Mahmiid
Katib Haft bibjanak, ennek a XIII. szdzad elsd felében sziiletett eszkhatologikus irdsnak az elészava
Jalal BADAKCHANI (2017: 10-25) tolldbdl. Ami a Qiyima modern szakirodalmi feldolgozdsit illeti,
szdmos prébalkozds tortént ennek pontos vagy kevésbé pontos definidldsdra iszlamisztikai, valldstorté-
neti, antropoldgiai, tdrsadalomtorténeti oldalrél. HODGSON (1955: 157) szerint a Qiydma proklama-
cidja a nizari isma‘ili figgetlenség és autoritds kinyilvanitdsa, mely egyben a nizdriknak az iszldm vil4-
gon beliili vereségeire is adott vélasz, vigaszkeresés. DAFTARY (2007: 360-361) is Hodgson véleményét
tdmogatja ebben a kérdésben, ahogy Vladimir IVANOW (1950: Ixxx) korai neves nizari isma‘ili tudés
is, aki szerint a Qiydma egyfajta kompenzdcié volt a nizdrik valldsi és politikai tildéztetéséért. (Szov-
jet tudésok, mint példdul SZTROJEVA (1960: 24-25) és PETRUSHEVSKY (1985: 2506) erdsen marxis-
ta {z8i Qiydma-interpreticiékkal rukkoltak el8, melyek szerint a Qiyima bejelentése nem mds mint
az osztdlytdrsadalom megsziintetésére irdnyuld torekvés és a tdrsadalmi kizsakmanyolds elleni [épés
volt, a ‘feuddlis uralkoddosztaly’ elleni kiizdelemben (még hogyha nem is egészen vildgos, hogy mit
és kit értiink feudélis uralkodéosztlyon a XII. szdzadi iszlim vildgban). Az ismert valldsfilozéfus és
iszldm valldsfilozéfia-szakértd, Henry Corbin is terjedelmesen irt a Qzydma-rél, mely valés és egyben
nem-ldthaté esemény Corbin szerint, és ezdltal erds ezoterikus jelentéstartalommal ruhdzea fel a
Qiyama fogalmdt, amelyben mind egy tisztdn spiritiudlis alapokon nyugvé iszlim kezdetének, mind
pedig az isteni reveldci6 titkos értelmébe valé beavatisnak gondolata megjelenik. CORBIN (1993:
131-144) felfogdsa nem sokban kiilonbozik a klasszikus, kozépkori és tjkori nizari isma‘ili Qéydma-
interpretdcidktdl. Legutébb Buckley valldsantropoldgiai téren vizsgilta a Qiydma fogalmit és ezt
egyfajta ‘Abnormal-Sacred’-szimbélumként értelmezte, ahol — némileg Mircea Eliade nyomdn — a
Feltdmadis kilép a ‘szent és profdn’” Eliade-i vildgdbél (BUCKLEY 1984: 162—164). Christian Jambet
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Elézmények

A Qiyama bejelentése — bar meglehetésen viratlan és dramai fordulatnak tlinik a
nizari isma‘li torténelemben — gy tlinik nem volt eldzmények nélkiili, legaldbbis
I1. Hasan életrajzdnak egyes adatai ezt sugalljdk. Amint az ismert, a nizari isma‘lik-
nak Alamat volt a kézpontja, de hatalmuk, befolydsuk kiterjedt a mai Sziria egyes
részeire is. II. Hasan 1164-ben nevezte ki a sziriai isma‘ili muhtasamjavi (kormany-
z6jévd) Rashid al-Din Sinant, aki vélhetSen II. Hasannal egyiitt tanult Alamatban
fiatal kordbban. A kinevezés alkalmdbdl irt levél részletei ismeretesek szdmunkra, és
ennek bizonyos részletei el6revetitettek egy kozelgd rendkiviili bejelentést. Levelé-
ben II. Hasan a hivék egységére buzditott egy Isten dltal kivdlasztott személy és
annak wali-ja (Ckovetdje, helytartdja’) tanitdsai szerint.” Levelében II. Hasan tovéb-
b4 hangstlyozta a foldi gondok mdsodlagossdgdt, melyek elterelik figyelmiiket az
Egi kiralysigt6l, mely hamarosan elérkezik a hivekhez. E levél tartalma tehdt, ha
roviden is, de kapcsolatba hozhaté a Qiyama bejelentésével.

A Qiyama kortilményei és forrdsai

A Qiyama napjénak kivilasztdsa is vélhetéen szimbolikus volt (1164. augusztus 8.),
mivel ez egyes vélemények® szerint egybeesett “Ali b. Abi Talib imdm mdrtiromsa-
gdnak ddtumdval.”

Amikor az 1164-es Qiyamadrdl irunk, akkor ezzel kapcsolatban fontos hangsi-
lyozni, hogy a maga kordban csak és kizdr6lag nizari isma‘ili forrdsokban emlitik és
a kortdrs szunnita vildgban teljesen ismeretlen maradt. Mint nagy jelentdségii valldsi
reform tehdt csak a nizari ismali kozosségnak valt ismertté. Mivel a XII. szdzadbél
nem maradt rdnk hiteles nizari ismali torténeti krénika, emiatt a Qiyama legkorabbi
emlitése is csak a XIII. szdzad derekdrdl, mdsodik felébdl datdlt, amikor a nizari
isma‘li dllam bukdsdt kovetden szunnita szerz8k hozzafértek nizari ismacili forrd-
sokhoz. Ekként az 1164-es Qiyama leirdsdt ismerjikk Juwayni, Rasid al-Din és
Kasani torténeti krénikdibél, akik mindhdrman 1256, vagyis a nizari isma‘ili dllam

tobb alkalommal utalt a Qiydma filozéfiai aspektusaira is, utoljéra Badakchani Hasan Mahmad
Katib Haft bab kiaddsinak el8szavéban (JAMBET 1990; CORTESE 1993: 149-151; BADAKCHANI
2017: XV-XX, 32-36)

> CORTESE 1993: 133-134; LEWIS 1966: 263-264.

¢ HODGSON 1955: 156; CORTESE 1993: 134.

7 Mésok, igy példdul Badakchani viszont vitatjdk a Qiydma ddtuma °Ali imdm haldldhoz kotésée.
BADAKCHANI (2017: 26. n. 78) szerint Ali imdm az iszldm iddszdmitds negyvenedik éve ramaddn
21. napjén (661. janudr 29-én) hunyt el, miutdn stlyos sebeket ejtett rajta egy khdridzsita merényld.
Badakchani azt inkdbb valdszindsiti, hogy a Qiydma inkdbb a hidzsra szerinti 500. évhez kapcsolé-
dott, amely kevésbé érthetd dllitds, hiszen 1164-ben mdr a hidzsra szerint 559-et irtak (Badakchani
ezt Tusi Rawdar al-taslimja [157. o.] alapjdn 4llitja).
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bukasa elétti, de azdta elkallédott forrasokat hasznilhattak fel a nizari ismaili torté-
nelem bemutatdsakor. Ugyanigy vélekedik errél Farhad Daftary kortdrs ismacli tu-
dés is: ,, The Persian Nizaris of the Qiyama times had not attracted the attention of
other Muslims by any dyastic changes in their lifestyle. It was, in fact, only after the fall
of Alamat that Persian historians and the outside world in general became aware of the
Nizari declaration of the Qiyama that had taken place almost a century earlier.’
Mindhdrom munka kitér a Qiyamadra, és mivel viszonylag kozel dllnak id8ben az
eseményekhez, ezért forrdséreékitk nagy és késébbi, XIV-XVI. szdzadi irdni szerzék
e hdrom fent emlitett katf6 adatait ismétlik, mésoljdk a Qiyama és dltaldban a ni-
zarl isma‘ili torténelem bemutatdsakor. Mindezeken tdl érdemes megemliteni a XV.
szdzadi Abu Ishaq Quhistani irdni nizari isma‘ili valldstudés Haft bab (Hét fejezet’)
cim@ nizari isma‘ili teolégiai munkdjdt is, aki e mivében viszonylag terjedelmes
leirdst szentel a Qiyama eseményének és egyben ez a Qiyamdrdl szolé legkordbbi
fennmaradt nizarl isma‘li leirds (Aba Ishaq Quhistani 1498 utdn hunyt el).’

 DAFTARY 2007: 362.

? Ami a Qiydma-proklamécié forrdsait illeti, az aldbbi klasszikus perzsa nyelvii tdrténeti nem-
nizari isma‘ili forrdsokat sorolhagjuk ide: JUWAYNI 1912-1937: vol. 3, 225-230, 237-239; JUWAYNI
1958: vol. 2.: 688-691, 695-697 (tr. Boyle); RASID AL-DIN 2008: 164-166, 168-169; és KASANT
1987: 201-202, 204. E hdrom nem-nizarl ismaili szerz8 drizte meg a Qiyama legkordbbi leirdsét,
vélhetden eredeti, de mdra elkallédott nizari isma‘ili forrdsokat véve alapul. A kiilénbség csak a
hdrom széveg nizari ismacilikkal kapcsolatos attittidjében ldtszik. A késbbi, e hdrom forrdst alapul
vevd kompilcick kozote fontosabbnak érezzitk HAFIZ-1 ABRU (252-253) varidnsét. A Qiyima
ugyanakkor komoly hatdst gyakorolt a kés@bbi nizarl isma‘ili teoldgiai irodalomra. Még az alamati
periédusbdl ismert a jelentés nizari isma‘ili koled, Hasan Mahmuad Katib két kiemelkedd klasszikus
perzsa nyelvii teoldgiai miive, a prézai Haft bab és a gasiddkat (6ddkat) tartalmazé Diwdin-i Qd’imiy-
yar (ez utébbi egy része lehetséges, hogy mds nizari isma“ili szerzék akotdsa és Hasan Mahmud Katib
inkdbb csak szerkesztette a gasida-gy(jtemény egy részét), melyek a XIII. szdzad els§ évtizedeiben,
még az 1256-os katasztréfa el6te sziilettek meg. Mindkét alkotds a Qiydma 4ltal ihletett fontos korai
nizari isma‘li eszkhatologikus alkotds, ugyanakkor Qiydma-proklamécié leirdst nem Orzdtt meg
egyik sem (BADAKCHANI 2017; KATIB 2011). Hasan Mahmuad Katib miivét el8sz6r Ivanow adta ki,
akkor amikor Hasan Mahmud Katib szerzésége nem volt ismert, Haft bab-i Bibai Sayyidna cimen.
Itt béven taldlunk a Qiydmdra utalé passzusokat (IVANOW 1933: 299-304, 312, 314, 316, 318,
319, 321, 322). Hasan Mahmud Katib Haft bab-janak Qiyimdra utalé szbvegeit angolul Ivanow
nyomdn Hodgson is kiadta 1955-ben (HODGSON 1955: 299-304, 312, 314, 316, 318, 319, 321,
322). A Feltdmadds-proklamdciéra gyakran utal az ismert XIII. szdzadi, és bizonyos korszakaiban
nizarl isma‘li valldsd irdni filoz6fus, Nasir al-Din Tusi is a Rawdat al-taslim cim( fontos, klasszikus
perzsa nyelvii nizarl isma‘li teoldgiai munkdjiban (TUSI 1950: 62-63, 8384, 101-102, 128-149,
a Qiyama-proklamdcidra vonatkozé szdveghelyek Ivanow-féle angol forditdsa: 68-70, 94-96, 115—
116, 149-175; TUSI 2005: 81-83, 109-110, 134-136, 169-198, a Qiyima-proklamdciéra utal6
szdveghelyek Badakchani-féle angol forditdsa: 70-72, 92, 109-111, 136-159). Amint kordbban
nevezett klasszikus perzsa nyelvli traktdtusa az 1164-es Qiyima-proklamdci6 taldn legfontosabb
leirdst drizte meg szdmunkra, e szveg vélhetden 1256 elbtti forrdsai azonban itt is elvesztek. Aba
Ishaq Quhistani Haft babjit elészor Ivanow adta ki (QUHISTANI 1935: 19, 24, 38-39, 40-42 (a
Qiyama-proklamdcié leirdsa), 43—44, 4647, 53, 58, 65, a Qiydmdra vonatkozé szoveghelyek angol
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A Qiyama irott forrdsainkban

Azért, hogy pontosan megértsitk ennek az eseménynek minden részletét, érdemes
elészor az eredeti forrdsokhoz fordulni. Idézziik fel a Qiyama részleteic Hasan
Mahmad Katib Haft babja és Rasid al-Din Jami al-tawairibja segitségével.'® Meg-
jegyzendd, hogy magyarul mdr elérhetd Hajnal Istvadn arabista forditdsiban a
Juwayni-féle Tarip-i jahingusiyban szerepld Qiyama-leirds, dm agy véljiik, hogy
Juwayni kozismerten és vélhet6en mongol fels6 parancsra hivatalbdl erésen ellensé-
ges megkozelitése nyelvileg megnehezitené a megértést. Hajnal kdzreadta Abu Ishaq
Qubhistani Qiyama-leirdsit is magyarul, az aldbbiakban ebbdl idéziink."" Abu Ishaq
Qubhistani Qiyama-leirdsa tehit a kovetkez$ a Haft babban:

559. ramaddn havdnak 17. napjin [1164. augusztus 8-4n] amikor a Szlz (sunbula) és a Rék
(saratin) egyiittdllt a Nappal, [Hasan ‘Ala Dikrihi’l-Salam] utasitdsdra egy [szabad] téren Alamaut
[14bdndl] egy szdszéket (minbar) dllitottak fel, amely Nyugatra tekintett. Négy zdszlot tdzeek ki,
egyet-egyet a szOszék (minbar) minden sarkdba. A hivek (rafigan) Hurasinbdl a jobb oldalon, a
[perzsiai] “Iraq képviseldi a bal oldalon 4lltak, a daylamiak Radbar kiildtteivel egyiitt szemben
[jobbra] helyezkedtek el. Kézépre egy zsdmolyt (kursi) helyeztek, szemben a szdszékkel (minbar).
Muhammad Busti jogtuddst (fagikh) arra utasitottdk, hogy 1épjen fel rd. A Mester (hudiwand),
[Hasan] ‘Ala Dikrihi’l-Salim, fehér kontosbe oltdzotten, s fehér turbdnnal a fején déledjban (nisf~i
nahdir) lejott az er8ditménybdl, és jobb oldalrdl felment a szészékre (minbar) a lehetd legkifogdsta-
lanabb [testtartdsban]. Aztdn hdromszor »béke veletek« (salim) koszontéssel [fordult az egybe-
gyliltekhez]. El8sz6r a daylamiakhoz intézte [azt], azutdn jobbra, majd pedig balra fordult. Azu-
tdn egy rovid iddre helyet foglalt, majd felemelkedett, kardjdt megragadta, és hangosan ezt
mondta: ,,Vildg lakdi, dzsinnek, emberek, angyalok! Tudjétok meg, hogy Urunk, a Feltdmadds fe-
jedelme (Qa’im-i giyamat) — Leborulds és dicséret emlitésére! — a létez6k Ura. O az az U, aki Ab-
szolut Létezd (wujiid-i mutlag). O minden tekintetben tagadds, s létezése kiviil van [minden 4lli-
tdson], és magasabb anndl, amit a gyarlé [emberek] Ohozzs tirsitanak (Sirk). [O] megnyitotta
kegyelme kapujdt, és nagylelk(isége révén mindenkinek megadatott az élet. Minden értelmes
[lény] kételessége a dicséités és hdla Oneki. Mindezek felett O a legteljesebben magasztalt, mert

forditdsa: 19, 23, 38, 40-42, 4344, 46-47, 53-54, 58, 65). Abu Ishaq Quhistani szévegének para-
frazisa a Hayrhwah-i Haratl Kalim-i pir cim( klasszikus perzsa nyelvii nizari isma‘ili teolégiai irdsa a
XVI. szdzad kézepérdl. Hayrhwah-i Harati munkdjdt Nasir-i Husrawra vezette vissza, igy a Qiyama-
proklamdciét is. Ma mdr azonban tudjuk, hogy a Kalim-i pir Hayrhwah-i Harad eredeti alkotdsa
volt, de a Qiyama-leirdsiban gyakorlatilag Aba Ishaq Quhistani szvegét mdsolta le (HAYRhWAH-I
HARATI 1935: 46, 51, 62-64, 65-66, 68, 90-92, 95-96, 100, 112-113, a Qiydma-ra vonatkozé
perzsa szoveghelyek angol forditdsa: 38-39, 44, 57-59, 60-61, 64, 84-87, 91, 96, 109, és Aba
Ishaq Quhistani eredeti Qiyama-leirdst tartalmazé fiiggelék: 115-116)

' HODGSON 1955: 148-151.

" A Qiyama forrdsairdl tdbb modern forditds, értelmezés késziilt. Angolra Vladimir Ivanow és
(Ivanowot mdsolva Marshall Hodgson) iiltette 4t Aba Ishaq Quhistani vagy az &t mdsold
Hayrhwah-i Harati Qéyama-leirisait (HODGSON 1955: 149—151). Abt Ishaq Quhistani szovegének
0j angol forditdsdt adta kozre 2017-ben Jalal BADAKCHANI (2017: 2—28). Mindezek mellett Henry
Corbinnek koszonhetéen Abu Ishaq Quhistani leirdsa francidul is hozzdférhetd (CORBIN 1956:
301-303).
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O esszencidjaban Dicséséges és Mindenhaté.” Aztén O [az imdm] prédikiciét tartotr, melynek
kezdete ez volt: ,,Ugy emlittetik meg, miként azt a Nagyméltésdgt Ur megkivinta, [...] (dukirat
fima iltamasa-hu as-Sayyid an-nubl).” Aztin felolvasta a levél szovegét, amely ekképpen kezds-
dote: ,Mi a jelenlévék, a létezdk, [...] (nabni Fhidirin al-mawjidin).” Aztin [folytatta] az elsg
szentbeszédet (hurba). Majd ezutdn egy révid id6re leiilt, azutdn felemelkedett és elkezdte a md-
sodik prédikdciét (hurba). Utdna Muhammad Busti jogtudds (fagih) dllt fel a zsdémolydn, arcdt a
sz6szék (minbar) felé forditotta, s leforditotta azt a szentbeszédet és a jelentds levelet, az elejétdl a
végéig. A Mester hasonléképpen feldllt és dllva maradt, mig a felolvasds bevégeztetett. Aztdn lejott
a sz6székrdl és két meghajldsbol (rak‘az) 4116 imat (namdz) mondott el, melyet a nagy tinnepek
alkalmabdl végeznek el. Azon az egész napon a hivek tinnepeltek és mulatoztak. A valldsi torvény
(Sari‘a) megszoritdsainak kotelékei és korldtozdsai pedig levétettek a hivek nyakdrél. Ugyanazon a
napon [az imdm] megparancsolta a quhistani Mu'minabad és valamennyi mds telepiilés lakéinak,
hogy tartsik meg az iinnepet (‘id)."

Azt azért fontos hangsulyozni, hogy Abt Ishaq Quhistani forrdsai teljesen isme-
retlenek, dm részben kozos sforrdsra mehetnek vissza Rasid al-Dinnal, aki 1300
koriil vetette papirra az aldbbi verziét.” Rasid al-Din az irdni mongolok szolgélatd-
ban 4ll6 dllamférfi, térténetird volt, attitidje tehdt nem nélkiil6zte a nizarikkal nem
szimpatizdlé elemeket sem, de Juwaynihoz képest visszafogottabb és tiirelmesebb
hangot {it meg a nizari isma‘ilikkal kapcsolatban.

559. ramaddn havdnak 17-ik napjdn [116. augusztus 8-dn] az imdm megparancsolta, hogy az
emberek gytiljenek ossze, akiket Alamiathoz rendelt abban az idében azokon az imdra kijelolt he-
lyeken. Négy nagy zdszlét tliztek ki négy szinben: fehér, vords, sdrga és zold szinekben, melyeket
a minbar négy sarkdba tliztek ki az esemény alkalmabdl.

Hasan felment a szészékre, mely a gibla felé nézett, és kijelentette tdrsainak, hogy valaki titokban
eljott hozzd egy vezetdtdl, aki vélhetden maga a rejtézkddd és fizikailag nem jelen 1évé Imdm."
Ez a személy lizenetet hozott megyvildgositdsukra a hit alapelveit nyilvdnitva ki. A szdszék magas-
latdrdl vildgos és elegdns levelet olvasott fel és tizenete végén ezt mondta: Korunk Imdmja dld4sdt

és irgalmdt kiildi nekeek, titeket az 8 kivélasztott szolgdinak hiv. Az Imdm levette véllaitokrdl a

2 HAJNAL — SARKOZY 2016: 163—-164. Néhdny egészen rovid kiilonbséget leszdmitva Abu Ishaq
Quhistani Qiydma-varidnsdt veszi a XVI. szdzadi nizarl isma‘ili szerz8, Hayrhwah-i Harati is a
Kalam-i pir cim{i teoldgiai irdsiban. vé6 HAYRHWAH-I HARATI 1935: 65-66; vo. DAFTARY 2004:
124, 162; BADAKCHANI 2017: 26-28.

13 Badakchani a fennmaradt leirdsok alapjdn kisérletet tesz az 1164-es II. Hasan 4ltal hiveinek
Alamutban felolvasott Feltdmadds-proklamdcié ‘Urtext’-jének rekonstrukcidjira Abu Ishaq Qubhis-
tani és mds, a Qiydma-t leird forrdsok szovegének komparativ analizisével. Elkeriilend§ a kompliké-
cidkat, és mivel megitélésiink szerint csak egy hipotézisrdl van sz6, hadd idézzitk BADAKCHANI
(2017: 27, 80. jz.) Qiyama-rekontrukcidjit az dltala megadott angol véltozatban: ,Arise, the Qiyimar
has arrived! Verily, the epoch of expectations has ended. Now is the Resurrection which is the final
amongst all Resurrections. Today is a time when things are demonstrated by proof and reason, and not
verses, ideologies, hints and the exhibition of bodily performance. Today bodily actions, discourses, in-
dications and signs have reached the end of their appointed time. Now whoever by his own insight can
contemplate the essence will be a witness to the entirety of all the revelations and divine signs, but whoever
observes through names and indications is misled, confounded and prevented from the true realisation.”

'*Fz a mondat vélhet8en a fitimida Nizar imdm-kalifira és a nizari isma‘ili hagyomdny szerint
Alamautban és kornyékén rejt6zkodd leszdrmazottaira utal.
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sarfdt és elhozta nekeek a feltdmaddst (giyima). Azutin egy tizenetet elmondott arabul is, és erre a
jelenlévk szerényekké véltak azt gondolvédn, hogy ez maga az Imdm eredeti szava. Odadllitott va-
lakit a sz6szék ldbdhoz [Muhammad Busti jogtudést], aki tudott arabul, hogy forditsa le e szava-
kat perzsdra a jelenlev8knek. Az tizenet tartalma az aldbbi volt: Hasan b. Muhammad b. Buzurg
Ummid a mi kalifink, a mi da ink, a mi hujjdnk, siitasigunknak engedelmeskednie kell neki és
ald kell neki vetni magdt e vildg és tilvildg kérdéseiben, mivel parancsolatai csalhatatlanok, és ami
az O szava, az a mi szavunk is. A hivéknek tudnia kell, hogy a mi Urunk kézbenjirt érettiik és
elvitt titeket Istenhez. Hasan felolvasta a levelet, mely tele volt ilyen szavakkal, miutdn elrecitdlta
a levelet, lejott a szoszékrdl és kétszer leborulva végrehajtotta az tinnepi imdt. Azutdn feldllitott
egy asztalt és leiiltette oda az embereket, hogy megtorjék a bojtot. Felviditotta Sket és tinnepi
hangulatban 6rvendeztek. Az Imdm igy sz6lt: ,Ma van az linnepség (a bojt megtoréséé).” Ezt ko-
vetden is, az eretnekek (= isma‘ilik) ramaddn 17. napjdt a Feltdimadds tinnepének nevezték, ami-
kor is borral és pihennéssel {innepeltek, szérakoztak és nyilvdnosan tinnepeltek.”

Az esemény kapcsdn érdemes megemliteni, hogy II. Hasan Alamatndl felolvasott
beszédét elkiildte a quhistani nizari isma‘ilik parancsnokdnak, Ra’is Muzaffarnak'®,
ahol a cereménidt 1164 oktdberében megismételték Muminabadban. Emellett a
sziriai nizari isma‘ilik is hasonlé Feltdmadds ceremdnidt tartottak 1164 8szén."”

A fentiekbdl ldthat6, hogy a két forrds szimos ponton megegyezik, nyilvin a két
szerz$ héttere és célkozonsége erésen kiilonbozote, de ettdl még gy tlinik, hogy a
két kozlés taldn egyazon forrdsra vagy forrdsokra megy vissza. Azonban nem csak
maga a Qiyama bejelentésének leirdsa érdekes ez esetben, hanem a tdgabb kontex-
tus is megfontolandé. Abu Ishaq Quhistani esetében fontos hangsilyozni, hogy
Qiyama-leirdsa el6tt hosszan elmélkedik a kiilonb6z6 kordbbi eszkatolédgiai kor-
szakokon, az egymadst valt préférdk iddszakdn, és valjiban ebbe a szovegkornye-
zetbe dgyazza bele a fenti leirdst. Mindennek a tdgabb kontextusnak nagy jelentdsé-
ge van, amelyre az aldbbiakban ki fogunk térni.

I1. HASAN SZEREPE A FELTAMADAS KIHIRDETESEBEN ES UTAN
— DA'T? HUJJA? KALIFA-IMAM?

Amikor a kutaté szembesiil az 1164-es Feltimadds lehetséges értelmezéseivel, az egyik
{6 kérdés a Feltdmaddst kihirdetd személy, II. Hasan pontos szerepének, a Feltdma-
désban neki jutott titulusnak pontos meghatarozdsa.

" HODGSON 1955: 149-150; RASID AL-DIN 2008: 123-124.
' Ez a Ra‘ts Muzaffar nem keverendd 6ssze Girdkih er8dje ugyanilyen nevii nizari isma‘ili pa-
rancsnokdval a XI. szdzad végén.

7 DAFTARY 2007: 359.
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Mint az imdmita sfita iszldm bdrmelyik dgdban (isma‘lik, tizenkettes sfitdk) a ni-
zarl isma‘iliknél is nagyon fontos szerepet jatszik a karizmatikus imdm alakja. Az Is-
ten és ember kozott dll6, mindentudd, ldtnoki képességekkel felruhdzott és csalha-
tatlan imdm mind exoterikus (zdhir), mind pedig ezoterikus (batin) ismeretek terén
felette 4ll az emberiségnek és rangja préfétai magassdgii. Az imdmita siita iszlimban
emellett meghatdrozott, hogy pontosan ki lehet imdm. Az illeté személy Jafar al-
Sadiq imdmdtusa 6ta (meghalt 765) kizdrélag Husain imdm (‘Ali b. Abi Talib, az
els6 imdm és Fatima, Mohamed préféta linydnak ifjabbik fia, aki 680-ban halt
meg) férfidgi leszdrmazottai koziil kertilhetett ki, a nass, az isteni sugalmazds 4ltal az
el6z8 imdm dleal tortént kivalasztds alapjdn. Mds, nem Mohamedtdl eredd személy
egydltalin nem johetett szoba imdmként sem az isma‘iliknél, sem pedig a tizenket-
tes sfitaknal. A személyesség, a karizmatikus valldsi vezeté mds téren is fontos. Ez
pedig a Feltdmadds és az Utols6 Itélet muszlim magyardzata, mely mélyen hisz ab-
ban, hogy ezek bekovetkezését egy karizmatikus figura, a Mahdi eljévetele vezeti be
az emberiségnek. Mindez a sfita és a szunnita iszlimban is igy van, a kiilonbség csak
annyi, hogy az imdmita siitdkndl (az imdmita karizmatikus vezetSket el nem ismerd
szunnitdkhoz képest) a siita umma olykor meg tudja nevezni azt a Messids-szer(i
személyt, a rejt6zkodd imdmot, aki alatt a Feltdmadds és az Utols6 [télet bekovetkezik.

A feladat, vagyis II. Hasan pontos titulusdnak meghatdrozdsa igy elég érzékeny és
kordntsem egyszer(i, hiszen 6t mindenki Muhammad b. Buzurg Ummid (1138-
1162) alamati a7 fidnak tartotta, csalddja daylamita észak-irdni klin volt, amely
forrsaink szerint nem dpolta a Mohamed préfétdtdl szdrmazds hagyomdnydt, nem
volt az egyiptomi Fitimiddk oldaldga sem, s igy II. Hasannak sem lehettek esélyei
az imdmdtusra hétkoznapi értelemben. Es ha a fenti idézeteket olvassuk, abban II.
Hasan magdrél valéban nem mint Imdmrél, hanem mint az imdmrél sz6lé bizo-
nyossagrol, hujjdjardl, egyfajta kozvetit6rél beszél. A szoveghelyek egészen vildgosan
és expliciten fogalmaznak: II. Hasan nem imdm, hanem az Imdm kévetdje, da 7,
illetve az Imdm 1étérdl val6 €18 bizonyossdg, arabul hujja.

Ugyanakkor mdr Rasid al-Din is kalifdnak hivja II. Hasant, ami nyilvinval6an
elmozdulds az 1164 elStti da ‘7 titulustdl és a Feltdmadds eszkatoldgiai szerepében
I1. Hasan dltal magdra oltott hujja cimtdl.'® Mésfeldl, Hodgsont kovetve, az a be-
nyomdsunk, hogy a kalifa titulust itt taldn érdemes eredeti értelemben kdverdnek
forditani, ebben a mindségében tehdt II. Hasan kalifa titulusa nem mds, mint a
hujja titulus megerdsitése. II. Hasan egydltaldn nem utal rd, hogy magit Imdmnak
tekinti, semmilyen médon nem jelzi, hogy Nizar 4gdbél szarmazé uralkodd, kalifa-
imdm lenne, hanem a még rejt6zk6dé Imdm 1étérdl sz616 él6 bizonyossdg és annak

'8 Abu Ishaq Quhistani szerint II. Hasan mindvégig 4llva maradt a IT Qiydma proklamdciéja alatt,
mely BADAKCHANI (2017: 28, 81. jz.) szerint vélhetSen Gjabb jele volt II. Hasan imdmdtusdnak.
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képviseldje. Mindezt mds idézetek is megerdsitik, ahol II. Hasan magdrél mint
nd ib-i munfaridr6l, azaz az imdm kiilonleges (egyedi) képvisel$jérdl beszél."”

Ezek mellett meg kell emliteni azt is, hogy II. Hasan esetében Juwayni egy &si
folklorisztikus mesét, toposzt is beleszd a narrativdjédba: az elcserélt, titkos gyermek
legenddjat. Eszerint II. Hasan valéjdban Nizar tkunokdja, akinek mdr nagysziilei is
Alamaut alatt néttek fel, és & rejt6zkddd fatimida sziilei gyermekeként Alamat koze-
lében ldtta meg a napvildgot, éppen akkor, amikor Muhammad b. Kiya Buzurg
Ummid 44 ‘inak is fia sziiletett. Am Muhammad b. Kiya Buzurg Ummid fia cse-
csemdkordban elhaldlozott, de ezt a tényt eltitkoltdk a i 7 elél, és a halott gyerme-
ket kicseréleék a titkos fatimida gyermekkel, akit Muhammad b. Kiya Buzurg Um-
mid {gy a sajét fiaként nevelt fel. [gy II. Hasan kalifa-imamadrtusinak kihirdetése és a
Feltimadds bejelentése valéjéban isteni reveldcié és isteni elrendelés hatdsdra tor-
tént. II. Hasan imdmsdga tehdt logikai Gton kdénnyen bizonyithatd, hiszen az ala-
mauti uralkodé nem Muhammad b. Kiya Buzurg Ummid, hanem az 1095-ben
Egyiptomban meggyilkolt Nizar fitimida kalifa-imdm leszdrmazottja volt. Ha pe-
dig Nizar leszdrmazottja volt, akkor logikai alapon egyben a kalifa-imdmnak is sza-
mitott.”” A II. Hasan titulatdrdjdban ldthaté fitimida hatdsokrdl igen taldlé Daftary
megjegyzése: ,Hasan Il was claiming a specific position, one evidently superior to the
ranks of di ‘i and hujja. Our Persian bistorians explain that Hasan II claimed to be the
Imam sole vice-regent and deputy (qa’im maqam wa na’ib-i munfarid). At Mumin-
abad, Hasan’s status as khalifa was explicitly equated with God’s khalifa and identified
with the rank held by the Fatimid caliph al-Mustansir, who had been the Imam.”*

Am a helyzet elég bizonytalan és mas forrdshelyek alapjén azt sem vethetjiik el,
hogy II. Hasan talin mégiscsak magdhoz kozeldllénak érezte az imdmsdgot. Ebben
segithették a fitimida mintdk is, hiszen a fitimida uralkodéknal a kalifitus és az
imdmdtus erésen osszekapcsolddott és a fdtimida hierarchidban a fitimida “Abd
Allah (911-934), az els6 fitimida kalifa kinyilatkoztatdsa (911) 6ta, mellyel véget
vetett a dawr al-satr periédusdnak, minden fitimida uralkodé kalifa-imdmként
korményzott. Utalhatunk itt Juwayni megjegyézésére, aki szerint II. Hasant mdr

1 JUWAYNI 1912-1937: vol. 3, 228; JUWAYNI 1958: vol. 2: 690 (tr. Boyle); RASID AL-DIN 2008:
165; KASANI 1987: 202; HAFI;-1 ABRU: 253; DAFTARY 2007: 361.

? Hasan Mahmud Katib Haft bibjiban szerepel par homdlyos és révid utalds Nizar egy allitdla-
gos fidra (52. fejezet), akit Hasannak és egy unokdjdra, akit Husainnak hivtak, és akik II. Hasan ter-
mészetes apja és nagyapja lettek volna, azt sugallva, hogy II. Hasan Nizar dédunokdja lett volna. Ha-
sonld dllitdsokat taldlunk II. Hasan Nizartdl valé leszdrmazdsdra t6bb mds klasszikus arab és perzsa
forrdsban is (v6. BADAKCHANI 2017: 8, 24. jz.). Mds korabeli irott forrdsok azonban nem emlitik II.
Hasan fitimida felmendit, apja, nagyapja neveit. Ez al6l kivételt képez Juwayni, aki szintén ismeri
I1. Hasan fitimida legenddjdt, ugyanakkor II. Hasan apai felmendinek emlitésekor az el8bbi verzié-
tdl teljesen eltérd neveket hagyomanyozott az utékorra. Juwayni szerint II. Hasan apjdt al-Qahirnak,
nagyapjdt al-Muhtadanak, dédapjdt al-Hadinak nevezték, ezdltal II. Hasan Nizarnak nem déduno-
kdja, hanem iikunokdja volt. Ezek szerint Nizdr 1095-ben Egyiptombdl kicsempészett és Alamitba
vite dllitdlagos fidt al-Hadinak hivtdk JUWAYNI (1912-1937: vol. 3, 246) alapjdn.

! DAFTARY 2007: 361.
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sokan apja, Muhammad b. Kiya Buzurg Ummid életében imdmnak tartottdk, mely
bizonyos fesziiltségekhez vezett az alamati elitben. II. Hasan imdmsdgdnak te6ridjat
erdsitik kozvetleniil a Qiyama kihirdetése utdni egyes levelei is. Bar e levelek erede-
tisége kozel sem bizonyitott, mégis II. Hasan e levelei fusiljaiban a hagiqdban (a
feltdrult misztikus isteni igazsdgban) fogant spiritudlis imdm poziciéjabdl beszél,
bir foldi imdmsdgdra egydltalin nem utal. Még pontosabban azt hangsilyozza,
hogy magat Nizar spiritudlis leszdrmazottjdnak tekinti, még ha kiilsejében Muham-
mad b. Kiya Buzurg Ummidra is hasonlit.*> Mdshol azonban magdt tovibbra is az
imdm kiild6ttének nevezi, mint példdul abban a levélben, amelyet Dihhuda “Ali Aba
Suja’hoz, egy Sar-i Kask nevii északirdni nizari ismali erdd parancsnokdhoz cimzett.
A most a londoni Institute of Ismaili Studies-ban 6rzétt dokumentumban II. Hasan
igy fogalmaz: ,Ki lehet megbizhatébb, mint a szultdn kiildotte vagy én, aki Mi Urunk
udvardbdl jon és az orok kegy és orok élet hirét hozza?”*

Hasan Mahmaud Katib nizari ismali koled és ir6 a XIII. szdzad elsé felében a Haft
babban koztes dllapotot foglal el, amikor arra jut, hogy a Feltdmaddskor II. Hasan
imdmsagt csak részben fedte fel hallgatésiginak. Ugy tiinik, hogy akkor jirunk a
legkozelebb a valésidghoz, ha azt mondjuk, II. Hasan imdmsdginak dogmdja 1épés-
16l 1épésre alakult ki kovetdi korében, csirdjdban talin megvolt mar 1164-ben is, de
igazabdl csak fia és utéda, Nar al-Din Muhammad (1166-1210) imdm idején vélt
elterjedté az 1166 utdni évtizedekben, de 1256 elStt mdr bizonyosan meggyokere-
zett a nizarl ismailik kozoee.>

Az 1164-es Qiyama értelmezési rétegei multban és jelenben

Amikor az 1164-es Qiyama értelmezési kérdéseit vizsgéljuk, érdemes el8szor a teo-
l6giai tartalmdt megérteni. Mindenekel6tt ez az esemény kizdrdlag a nizari isma‘li
kozosséget érintette, és nem fogalmazott meg {lizenetet a nem-nizari isma‘li kiilvi-
lignak. Anélkiil, hogy a Feltdimadds torténeti koriilmdnyeit elére feszegetnénk, ugy
gondoljuk, hogy a Feltdimadds 1164-es kihirdetése hdrom fontos tizenetet fogalma-
zott meg spiritudlis értelemben a nizari isma‘li kozosségeknek. 1. A poszt-Alamut
korszak szerinti értelmezések szerint II. Hasan a Feltdmadds kihirdetésével kinyilva-
nitotta a holtak feltdmaddsdt, hiszen elérkezett a 1étezd vildg vége. 2. II. Hasan a
Feltdimadds kihirdetésével megsziintette vagy inkdbb misztikus, ezoterikus szintre
emelte a saria jogi érvényességét a nizari isma‘li kozosségnek. 3. II. Hasan ki-
hirdette sajdt kalifasigat, Nizartél és nem Muhammad b. Kiya Buzurg Ummid val6
leszdrmazdsit és (egyes értelmezések szerint ezdltal mdr 1164 augusztusiban) sajdt

2 JUWAYNI 1912-1937: vol. 3, 229; JUWAYNI 1958: vol. 2, 690 (tr. Boyle); RASID AL-DIN 2008:
165; KASANI 1987: 202; HAFI;-1 ABRU: 253; DAFTARY 2007: 361.

» Manuscript n. 32, fragment 42r, held by the Institute of Ismaili Studies (CORTESE 1993:
141-142).

* HODGSON 1955: 180-185; DAFTARY 2007: 363-367.
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imdmsdgdt is. Mindennek jegyében az alamuti imdm sszességében nem mds, mint
a Qa’im al-Qiyima, a Feltdimadis élén 4ll6, messianisztikus-préfétikus, mindentu-
dé, ezoterikus tudds birtokdban 4llé személy, aki lezdr egy vildgkorszakot.”

A fentiekbdl a médsodik pont, a saria jogi érvényességének gyakorlati megsztinése,
megsziintetése erésen kérdéses. Késébbi nizarl ismadli, illetve nizari-ellenes szunni-
ta forrdsaink egyéltalin nem utalnak semmilyen olyan mozzanatra a nizari isma‘li
kozosségek életében, melyben a saria jogi érvényességét, a napi imddkozdst, a boj-
tot, a Kordn tanitdsait mindennapi életiikben kétségbe vontdk vagy elhagytdk volna.
Exoterikus értelemben a Feltdmadds megiinneplésének beiktatdsa és talin a ramaddn
alatti megiilése az egyetlen feltételezhetd Uj elem, mely bekeriilt a késébbi nizari is-
ma‘ili kozosségek életébe. Ugyanakkor ez modern nizari isma‘ili magyarazatok szerint
nem zdrja ki, hogy egyfajta ezoterikus saria-telfogds 1164 utdn fontosabba valt a saria
killsédleges megtartdsindl. A Qiyama értelmezésénél tehdt a spiritualitds kdzponti
szerepet jdtszik. Mind az azt kihirdetd személy, mind pedig lényegi tanitdsa is csak
spiritudlisan értelmezendd és kaphat igazsigot, ahogy erre legutébb Daftary is utale.?
I1. Hasan fizikalis val6jéban egy észak-irdni dajlamita kldn gyermeke volt, de spiri-
tudlisan Nizar, a Fitimida-dinasztia, Mohamed préféta és a korai siita imdmok le-
szdrmazottja volt. A nizari isma‘ilik gyakorlati értelemben tovabbra is betartottdk a
Kordn és a saria el8irdsait és parancsolatait, de spiritudlis magyarazatait fontosabb-
nak tartottdk pragmatikus elemeihez képest.

A Qiyama kihirdetése nizarl ismali teolégiai értelemben egy korszak lezdrdsdnak
és egy 0j korszak kezdetének pillanata is — méghozzd mindjirt két értelemben is.
Egyfeldl a Feltimadds 1164-es kihirdetése személyesen a dawr al-satr, Nizar halila
(1095) 6ta tarté rejtézkodés periédusinak vetett véget, Nizar leszdrmazottainak tob-
bé mar nem kellett titokban élniiik, és sziikségtelen volt Nizar esetleges visszatérésére
vérniuk. Igy a Qiydmaval lezdrjdk a dawr al-kasf; sajit rejeézkodésik 1095-ben
kezd6d§ periddusit. A dawr al-satr helyett pedig bekovetkezik a dawr al-kasf; a fel-
térulds korszaka, amikor az Imdm ismét megjelenik a f5ldon.

A Qiyama mds értelemben is egy korszak végét jelenti, amint erre Abu Ishaq
Qubhistani utal mavében. A kdzvetleniil a Qiyama kihirdetését megel6z6 fejezetben
a XV. szdzadi isma‘li valldstudds nagyon vildgosan és egyszerlien bemutatja, hogy

% DAFTARY 2008.

2 This announcement of the Qiyima was in fact a declaration of independence from the larger
Muslim society, and at the same time, an admission of the failure of the Nizdri struggle to take over so-
ciery; for this the giyama now rendered the outside world essentially irvelevant. The Niziris now envi-
saged themselves in spiritual Paradise, while condemning the non-Nizdris to spiritual non-existence. Now
the Nizgiris had the opportunity of being collectively introduced ro Paradise on earth, which was the
knowledge of the unveiled truth, the Nizdri imam being the epiphany (mazhar) of that unchallengeable
haqiqa. It was in this sense that the Nizdris reportedly celebrated the end of the religious era (dawr-i
shari‘at) and earthly life as represented by the zahir of reality. Henceforth, Nizdris were to concentrate on
the bitin of that reality and lead a purely spiritual life. Like the Sufis, they were to now leave behind all
material compromise and rise to a higher spiritual level of existence” (DAFTARY 2007: 360-361).
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az 1164-es Feltdmadds proklamécidja val6jdban egy préfétikus vildgkorszak lezdrdsa
és egy Uj megnyitdsa is volt. A nizari isma“li spritiudlis hagyomdnyokban egyfajta
vildgkorszak-felfogds jegyében id6rdl idére két személy hatdroz meg egy vildgkor-
szakot. Osszesen hat ilyen személyt ismeriink: Addm, Noé, Abrahdm, Mdzes, Jézus
és Mohamed egy-egy 6j korszakot megnyit6 proféta nitignak (kinyilatkoztaténak,
torvényadénak’) is nevezett személye, akik minden korszakban egy 4j fundamen-
tumot (asas) hoznak létre, melyet az iszlim idejében a saria jelent. Ugyanakkor
mind a hat korszakon beliil megjelenik még egy személy, akik wasinak (végrehaj-
ténak’) neveziink. Ez a személy felel az exoterikus tudds ezoterikus elemeinek feltd-
raséért, felmutatatdsdére az emberiségnek. A wasi alakjéc Abu Ishaq Quhistani a
Qa’im al-Qiyama elhozdjéval azonositja, aki a ldtszélagos vildg helyett feltdrja a
transzcendens vildgot az emberiségnek és jelenléte egyben egy az adott korszakban
bekovetkezd Feltdmaddst, az exoterikus térvények ezoterikus értelmd meghaladdsat
jelenti. Mivel Mohamed az utolsé préféta volt, aki utdn mdr nem jon 0j préféta az
iszlim szerint és mivel Mohamed préféta wasija maga Ali b. Abi Talib imdm volt,
ezért II. Hasan 1164-es Feltimadds-proklamiciéja nem mds, mint az utolsé feltd-
madds vagy mds néven ‘a feltdimaddsok feltdimaddsa’ (perzsiul giyamat-i qiyamat).
Ez egy olyan eszkatoldgiai pillanat, amikor az id6 megsziinik létezni és minden
korabbi jel, szimbélum, tanitds, térvény értelmét veszti a nizari isma‘ilik szerint és
Isten ismerete mindenkinek nyilvdnvaléva vélik. Ebben az emelkedett pillanatban a
Qd’im al-Qiyama jitssza a ndtiq szerepét, akinek akaratdt a hujja nyilvinita ki, 6 a
wasi. 11. Hasan eredeti szavai szerint tehdt 6 csak wasi, mivel magat a hujja ranggal
ruhdzta fel, ugyanakkor kordban mér ldttuk, hogy II. Hasant késébb sokan imdm-
nak is tekintették, ezért 1164 utdn sokan tgy vélték a nizari isma‘ili kozosségben
hogy a Qa’im al-Qiyama maga 11. Hasan.

A Qiyama oka — volt-e egyaltaldn oka?

Kilépve a Qiyama kordnak spiritualitds mezejérél, tegyiik fel azt a kérdést, hogy
vajon volt-e valamilyen mogottes torténeti-politikai oka e valldsi reformnak és az
egész nizarl isma‘ili kozosséget érinté 1épésnek? Onmagdban persze e kérdésfelvetés
sem biztos, hogy helyes, mivel a modern kutaté minden esemény mogote okvetle-
niil okot szimatolé mentalitdsa nem biztos, hogy kozel visz a probléma megolddsa-
hoz. Miért nem tudjuk feltételezni, hogy II. Hasan tényleg belsd, isteni sugallatra
jelentette be a Feltimaddst? Vajon annyira nehéz elképzelni, hogy nem kell minden
mogote politikdt sejteni?

Ha azonban mégis torténeti okokat keresiink, akkor az aldbbi tényezdket tudjuk
felsorolni, melyek esetleg hozzdjirulhattak a Qiyama mint valldsi reform bejelenté-
séhez 1164-ben.

1. A fétimida 6rokség: Amint kordbban sz6 volt réla, II. Hasan tudatosan hang-
stlyozta a fitimida 6rokséget és Nizar b. al-Mustansirt6l (1094—-1095) fitimida



142 FELTAMADAS VAGY POLITIKAI REFORM?

imdm-kalifdtdl valé szdrmazdsdt. A kalifa-imdm titulus felvétele is egyértelmtien a
régi fitimida hagyomdnyok élesztgetésére utal. A fatimida legitimdciéra utal taldn a
ceremoénia alatt a sdrga zdszl6 hasznalata is, amelyet II. Hasan szészéke mellé tlizote
ki, mivel al-Qalqasandi egyiptomi mamlak (1356-1418) szerz§ szerint a sdrga szin
a Fitimida-dinasztia szimbdluma volt.” A voros és a zold zdszI6k a sfita iszldmra és
dltaldban az iszldimra utalnak, mig a fehér szin vélhetden az alamuati nizari imdmok
szine volt, hiszen Abu Ishaq Quhistani szerint II. Hasan héfehér ruhdban és tur-
banban ereszkedett le az alamuti er6dbél hivei kozé.2

2. Miésodik lehetséges kortilményként az 1164 koriili kozel-keleti politikai, ha-
talmi helyzetet emlithetjitkk. Nem értiink egyet Daftary és Hodgson megjegyzésével,
hogy a Feltdmadds bejelentése egyfajta kudarcra, a nizari ismali teriileti hoditdsok
elakaddsdra adott vélasz volt. Ha politikai kudarcrél beszéliink a korban, akkor azt
nem a nizarikndl kell keresni, hanem sokkal inkdbb utalhatunk két jelentds geopo-
litikai tényezd, a hurasani szeldzsukok és az egyiptomi fatmiddk litvidnyos hanyatld-
sara a Qiyama bejelentése el6tti és utdni években. Sanjar (1097-1157) szeldzsuk
szultdn egykor oly hatalmas hurasani dllama, mely hosszt évtizedeken 4t szorongat-
ta a nizarikat mind Fszak-Irinban, mind Quhistanban, 1157-ben darabjaira hullott
a bet6rd oguz torok torzsek hadjiratai miatt és a helyén kisdllamok egész sora jon
létre. Az egyiptomi fitimida dllam pedig alig hét évvel a Qiyama bejelentése utdn,
1171-ben tinik el a térténelem szinpaddrél, miutdn mdr évtizedek 6ta csak drnyéka
volt X—XI. szdzadi 6nmagdnak. Hogy a két legnagyobb kozel-keleti muszlim biro-
dalom ldtvdnyos hanyatldsa el8idézhetett-e egyfajta felfokozott, eszkatoldgikus véra-
kozést a nizari isma‘likban, nehezen bizonyithatd, de egyéltalin nem zdrhaté ki.?

3. A kaszpi nizarik szellemi felrdzdsira és harci mordljdnak erdsitésére is remek
eszkdz lehetett a Feltdmadds kihirdetése. Erre szitkség is volt, mivel a XII. szdzad
ezen évtizedeiben sulyos helyi hdbort zajlott a nizari isma‘lik és a tabaristani Ba-
wandida-dinasztia kozott. A Bawandidak, e tizenkettes sfita csaldd, a XII. szazad ko-
zepén értek hatalmuk csticsara legnagyobb uralkodéjuk Sih Ghazi Rustam (1141-
1165) uralma idején Eszak-Irinban, aki végig rossz viszonyban volt a nizarikkal. Sih
Ghazi Rustam végya a hanyatl6 szeldzsuk dllam 4ltal hagyott hatalmi Gr betoltése és
egy Bawandiddk-vezette észak-irdni kirdlysig felépitése volt, melyben a nizari isma-

7 HODGSON 1955: 148.

2 HODGSON 1955: 148. A szinekkel kapcsolatban Cortese teljesen mds, alapvet8en ahistorikus
nézetet képvisel. Corbint kévetve, Cortese az Alamatndl haszndlt szinek eszkatoldgiai tizenetét valé-
szin(siti. Cortese utal rd, hogy Abu Ja“far Muhammad Kulayni, egy X. szdzadi hadisz-szerz8 szerint
Isten trénusdnak jobb felsd oszlopa fehér szind, mely az intellektusok vildgdra utal, és Szeraphiél
arkangyalt szimbolizdlja; a sdrga szin a jobb alsé oszlop szine, mely a spiritudlis vildgot jelképezi és
egyben Mihdly arkangyal szimbéluma az iszlimban; a z6ld, Isten trénusa bal fels§ oszlopdt jelképezi,
mely a lélek vildgdra és egyben Azraél arkangyalra utal; a voros pedig a bal als6 oszlop szine és Isten
4ltal teremtett fizikai vildgra utal, és egytittal Gdbriel arkangyal jele CORTESE 1993: 157-158; COR-
BIN 1986: 1-54; BADAKCHANI 2017: 26, 79. j.

#?TOR2015: 1-12.
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lik jelentds akadilynak szamitottak. Sah Ghazi Rustam nizari-ellenes helyi hibo-
rdi 1157 utdn killonosen intenzivek voltak és a Bawandida er6knek tobb alkalom-
mal sikeriilt Alamuat kornyékét feldalni. Cserébe a nizarl ismacilik szunnita hurasani
szeldzsukok erdkkel szovetkeztek Sih Ghazi Rustam ellen, még a Bawandida ural-
kodé legidésebb fidt is meggyilkoltdk, és (sikerteleniil) kisérleteztek magdnak Sih
Ghazi Rustam megglésével is.

4. Végiil, de nem utolsésorban hadd hivjuk fel a figyelmet egy taldn kevéssé is-
mert mozzanatra, II. Hasan csalddon beliili konfliktusdra és altaldban a kaszpi ni-
zarl isma‘lik belsé megosztottsdgdra a Feltdmadds 1164. augusztusi bejelentését ko-
vetden. Juwayni utal rd, hogy nem mindenki fogadta osztatlan 6rommel ezt és vol-
tak Alamut kornyékét elhagyé nizarik, akik nem vetették ald magukat az imdm aka-
ratdnak (igaz, réluk a nizarikat gy(ilolé Juwayni eme rovid megjegyzésén kiviil sem-
mit sem tudunk).’® Juwayni arra is utal, hogy II. Hasan mdr trénralépése el6tt osz-
szetitkozésbe keriilt apja, Muhammad b. Kiya Buzurg Ummid koreivel, akik meg-
prébéltdk a késébbi 1. Hasant kiszoritani az 6roklésbsl — sikerteleniil.’ Am, hogy
I1. Hasannak sajdt csalddjdn beliil béven volt ellenldbasa, azt az is bizonyitja, hogy
alig mésfél évvel a Qiyama bejelentése utdn, 1166 janudrjéban tulajdon ségora,
Hasan b. Namawar, a lamasari nizarl er8d parancsnoka meggyilkolta a kalifa-ima-
mot.*? Ezzel kapcsolatban érdemes idézni Rasid al-Dint:

Hétfén, 561 Rabi‘ al-awwal 6-ik napjdn, Hasan ‘Ala Dikrihi’l-Salaimot megkéselték Lamasar erdd-
jében, & megsebesiilt és meghalt. Mivel Hasan ‘Ala Dikrihi’l-Salamot Hasan Namawar olte meg,
Hasan ‘Ala Dikrihil-Salam fia, Nar al-Din Muhammad, akit az imdm #zass-szal az imdmsdgra el6-
zetesen kijel6lt, tizenkilenc évesesen apja helyére tilt. Nar al-Din Muhammad megglette Hasan b.
Namawart annak minden rokondval egyiitt, férfiakat, nSket és gyerekeket, akik a bujida dinasztia le-
szdrmazottai volt abban a tartomdnyban és Nir al-Din Muhammad kiirtotta a btjida dinasztia 4gdt.*

Mindezek fényében nem zdrhat6 ki, hogy a Feltdimadds bejelentése mogoee di-
nasztikus szdndékok is meghtzédhattak. II. Hasannak a nizari hagyomdnyok ta-
mogatdsdval és a sajdt egyiptomi fdtimida hdtterének dllamideoldgiai szintre emelé-
sével taldn az észak-irdni Daylaman tartomdnyban erds bdjida, esetleg még régebbi
preiszldim hagyomdnyok elnyomdsa volt a célja. Azt sem szabad elfelejteni, hogy a
bujiddk bélesdje éppen Daylamanban és Gilanban ringott, igy II. Hasannak a niza-
11, fitimida legitimdcié tdmogatdsival nem volt mds szdndéka, mint a sajdt csaldd-
jan beluli bajida agitdcidt, ezt a taléld, lokalis kldnszertséget szétverje — ha hihe-
tiink Rasid al-Din sztikszavi hiraddsdnak. Tdgabb értelemben ez a partikularitds
elleni kiizdelem része is lehetett, a bezdrkdzd, egyre inkdbb lokdlis kaszpi kirdlysdg-
gd val6 nizarl isma‘li dllam megujitdsa és Gjra egyetemes dimenziéba emelése is le-
hetett a Feltdmadds bejelentésének a célja.

30 JTUWAYNI 1912-1937: vol. 3, 239.

31 JUWAYNI 1912-1937: vol. 3, 225-228; HODGSON 1955: 147-148.
32 HODGSON 1955: 147148

3 RASID AL-DIN 2008: 166-167.
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II. Hasan meggyilkoldsa és a Feltdmadds tana véleményem szerint osszefiigghet, a
két 4g, a nizarl isma‘ilik és a bujida legitimdciét timogatdk csoportjai csaptak dssze.
Ebben II. Hasan életét vesztette, de fia, Nar al-Din Muhammad és a nizari isma“ili
legitimdcié hivei végiil feliilkerekedtek a bdjida csoporton, akiket kiirtottak. Hasan
b. Namawar alakja elég homdlyos, de talin nem kizdrt, hogy csalddilag kapcsolat-
ban all egy, a nizari isma‘ilikkal szimpatizdlé Namawar nevi radbari Badaspanida
arisztokratdval®, aki egy generdciéval kordbban fontos szerepet jitszott az Alamiit-
t6l keletre, Daylaman és Tabaristan hatdran fekvé Radbar nizari isma‘likhoz tor-
ténd kapcsoldsiban.®

Osszefoglalés

Az 1164-es Feltdmadds kihirdetése kizdrdlag nizari isma‘li teolégiai esemény volt,
egy olyan reform, mely a késébbi nizari isma‘liknak is meghatdrozé jelent8ségi
volt. Azon til, hogy az esemény nem vdlaszthaté el bizonyos korabeli politikai ese-
ményektd] sem, az 1164-es Feltimadds megerdsitette a nizari ismailik mint az isz-
ldm vildg sfita irdnyzatai egyik jelentés dganak identitdsit. Bdr az esemény a Kordn
és a saria autoritdsdnak kiteljesitését, és egy vildgciklus lezdrdsat jelentette spiritudlis
értelemben, de a gyakorlatban (vagy az exoterikus valésdgban) a nizarl ismailik
nem szakadtak ki az iszldm kozosségbél. Ezzel egytitt a Feltimadds hatdsdra keletke-
zett szovegek megerdsitették eme siita mozgalom kiilonalldsdt, ezoterikus karakter-
jegyeit és egyben nagyszdmu misztikus nizari ismali valldsos irodalom megsziileté-
sét inspirdltdk. Az 1164-es Feltimadds teoldgia mdig komoly szerepet jdtszik a nizarl
isma‘li tudatban, népi folklérban (f8leg az irdni, kozép-dzsiai és indo-pakisztdni terii-
leteken), mely az iszldmon beliili elkiiloniilésiiket megerdsitette.

Mindezeken tdl az esemény rokonithat6 taldn néhiny olyan kordbbi ismacili ki-
nyilatkoztatdssal is, amelyek az isma‘lik torténetének fordulépontjaihoz és kariz-
matikus alakjaihoz kapcsolédik. Ilyen események kozé szdmitanak “Abd Allah, az
elsé fatimida-imdm 911-es proklamécidja az isma‘ili dawr al-satr végérdl, a XI. szd-
zad eleji driz-fitimida ismaili szakadds eseményei és valamennyire a qarmati isma‘li
csoport egyes X. szdzadi karizmatikus vezetSinek (Jannabi, ‘Ali b Fadl, Aba Tahir)
kinyilatkoztatdsai is*.

Mindegyik ilyen kinyilatkoztatds-szer(i esemény egy-egy jelentds fordulépontot je-
lentetett az adott isma‘li kozosség torténelmében, amelynek végén 4j politikai-valldsi
rendszerek és ismadli dllamok sziilettek meg. Az 1164-es Feltdmadds és egyben a
nizarl isma‘li imdmdtus megsziiletése sem kiilonbozik a fenti eseményektd], ugyan-
akkor e kordbbi isma‘li eseményekkel vagy tdgabb siita imdmita mozgalmakkal valé
osszehasonlité elemzése, a hasonl6 szellemi magatartds vizsgdlata még vdrat magdra.

34 RASID AL-DIN 2008: 146.
3 SARKOZY 2016: 29-31.
3 CORTESE 1993: 151.
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