Az attérés mint etnikai kérdés

Vallis és etnikum 6sszefondddsa afrikai példik alapjin

Szombathy Zoltdn

Az 4ttérés egy Uj valldsra jellemzéen nem teoldgiai vitdk vagy filozofiai elmélkedések
eredménye. A mozgatérugdk gyakran — t6bbnyire? — prézaibbak. Bir egy tdrsa-
dalom szellemi elitje korében eléfordulhat, hogy valaki valldsbélcseleti alapokon jut
oda, hogy régi valldsi meggy6z6dését tjabbal cserélje f6l, az emberek z6ménél ennél
koznapibb okok dllnak egy esetleges dttérés hdtterében. Ez kivéltképp igaz olyan ese-
tekben, amikor nem egyetlen személy, hanem egész kozosség dont az dteérés mellett.
Az aldbbiakban az 4ttérés egyik gyakorlati mozgatérugéjit, az etnikai tényezdt ki-
vdnom dttekinteni, elsésorban az iszldm valldsra dsszpontositva a vizsgalatot.

Fontos hangsulyozni, hogy a valldsi hovatartozds eleve nem egyértelmi tény,
amelyet szigord tudomdnyos fogalmakkal egyértelmden le lehet irni. Afrika eseté-
ben, ahol a kiilonb6z8 valldsok kovetdinek szdmardnya érzékeny kérdésnek szdmit,
még olyan — ldtszélag objektiven leirhaté — kérdésekben is vita van, mint hogy ki
tekintheté muszlimnak. A gyarmati korszakban kiilongsen, de a fiiggetlenség elnye-
rése utdn is sok kutaté és politikus akad, aki nem fogadja el alapvetd kritériumnak
azt, hogy ki vallja magdt muszlimnak, hanem példdul a napi 6tszori imddsdg és mds
el6irdsok szigorti betartdsit vagy az iszldm el6tti szokdsok és babondk szinte teljes el-
vetését is a muszlim kot6dés minimdlisan elvarhaté jelének tekinti.! E sorok szerzdje
ezt indokolatlannak tartja. Az aldbbiakban azt tekintem muszlimnak, aki magdrt igy
hatdrozza meg, fiiggetleniil attdl, hogy betartja-e az 6sszes — vagy legaldbb a leg-
tobb — valldsi eléirdst.

Mint ldtni fogjuk, bizonyos valldsi hovatartozist valamely régidban teljesen azo-
nosithatnak egy adott etnikumhoz valé tartozéssal. Erre a jelenségre hasznalja Guy
Nicolas francia afrikanista az enracinement ethnique kifejezést, amelynek lényegét
a kovetkez8képpen foglalja 6ssze: ,,[...] szdmos vidéken [...] a valldsi kot6dés szerinti
térkép nagyrészt fedi az etnikai hatdrok alapjdn megrajzoltat”.? Ennek okai szerte-
dgazdak. Az aldbbiakban néhdny ilyet mutatunk be, elérebocsdtva, hogy egy sor to-
vabbi lehetséges okot is lehetne azonositani. A lista tehdt tdvolrdl sem teljes.

' Ld. pl. Brian PETERSON: ,Quantifying Conversion. A Note on the Colonial Census and Religious
Change in Postwar Southern Mali”, History in Africa XXIX (2002) 381-392, kiilonosen 384—386.
Ez féleg annak fényében fondk, hogy ugyanilyen szigort kritériumokat nem szokds el8irni példdul
a kozel-keleti arab vagy t6rok muszlimok vagy az eurdpai keresztények esetében.

2 Guy NICOLAS: ,Lenracinement ethnique de l'islam au sud de Sahara. Etude comparée”, Ca-
hiers détudes africaines XVIII (1978) 347-377, kiilondsen 348.
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Vallds és etnikum — a kotddés okai

Ko6tédés a mindennapi szokdsokhoz

Elséként emlithetjiik azt, hogy az (j vallds mennyiben illeszkedik az adott koz6sség
mindennapi szokdsaihoz. Az dttérés elvileg szakitdst jelent egy régebbi gondolat-
rendszerrel, és j viligkép dtvételét. Valéjiban Afrikdban az iszlimra val6 dttérés nem
okvetleniil jelent drasztikus torést a gondolkoddsban és hiedelmekben — sokkal in-
kabb a szokdsokban. Mivel szdmtalan afrikai vallds foltételezte egyetlen teremtd isten
létezését, gyakori, hogy az iszldmra vald deeérést Ggy fogtdk és fogjdk fol, hogy ugyan-
azt az istent imddjdk tovdbbra is, de immdr mds szertartdsokkal: dldozatok bemuta-
tdsa helyett elsésorban imddsiggal.> Az dttérést emiatt sokszor nem elsédlegesen
vallasi jellegli tényez8k befolydsolhatjdk. Ilyen az étrend kérdése, amely alapvetéen
meghatdrozhatja egy-egy vallds vonzerejét egy adott kulturdlis kornyezetben. Ha pél-
ddul a disznéhus vagy az alkohol fogyasztdsa szerves részét képezi egy tdrsadalom ha-
gyomdnyainak, az nyilvdnvaléan nem segiti el8 az iszldm elfogaddsat.

Etiépia déli régidjdban, ahol mind az etiép ortodox egyhdz, mind az iszldim jelen
van a kdzépkortdl kezdve, az étrend kérdése alapvetd szerepet jdtszott abban, hogy
melyik népcsoport vagy kozosség melyik vildgvalldsra tért 4t. Az orthodox egyhdz az
év kozel szdzbtven napjdn tiltja a hisfogyasztést kiilonbozd bojtok miatt, s a tevetejet
és -hust teljesen tiltottnak nyilvanitja. Ezzel nagyon megnehezitette azt, hogy a régié-
ban tobbséget alkot dllattarté népcsoportok tagjai a kereszténységre térjenek; s va-
l6ban azt tapasztaljuk, hogy ezek a népek (mindenekel8tt az afarok, szomadlik és az
oromdk t6bbsége) az iszldm valldsra téreek dt, st iddvel az iszldm alapvetd része lett az
etnikai azonossdgtudatuknak. Viszont a térségen beliil a magashegységek lakdi, akiknek
étrendje szinte kizdr6lag a novényi tdplalékokra timaszkodott, s akiknek kultdrdjéban
az alkoholos italok fogyasztdsa is fontos szerepet jdtszott, nagyrészt inkdbb a keresz-
ténységet vélasztottdk.* Fz természetesen nem volt dthdghatatlan akaddly. Afrika-szerte

> William S. SIMMONS: , Islamic Conversion and Social Change in a Senegalese Village”, Ethno-
logy XV111/4 (1979) 303-323, kiilonosen 303, 314—316; Elizabeth ISICHEL: ,Introduction”, in UO:
Studies in the History of Plateau State, Nigeria. The Macmillan Press, London — Basingstoke 1982.
1-57, kiilonésen 29; José C. M. VAN SANTEN: They Leave Their Jars Behind. The Conversion of Mafa
Women to Islam (North Cameroon). Centrum Vrouwen en Autonomie, Leiden 1993. 109, 167; Dean S.
GILLILAND: African Religion Meets Islam. Religious Change in Northern Nigeria. University Press of
America, Lanham, MD — London 1986. 75; és v6. Humphrey J. FISHER: , The Juggernaut’s Apo-
logia. Conversion to Islam in Black Africa”, Africa LV (1985) 153—173, kiilénésen 157. Minthogy a Ko-
rdn szovege emlitést tesz a dzsinnekrdl, az afrikai valldsossdgra olyannyira jellemzd hit a szellemekben
tovdbb élhet az iszldmra valé dttérés utdn is, ahogy a szellemekkel kapcsolatos szertartdsok (megszéllott-
sdgi ritusok, amulettek készitése, stb.) is.

# Ulrich BRAUKAMPER: ,,Aspects of Religious Syncretism in Southern Ethiopia”, Journal of Religi-
on in Africa XX11/3 (1992) 194207, kiiléndsen 204-205; Timothy INSOLL: The Archaeology of Is-
lam in Sub-Saharan Africa. Cambridge University Press, Cambridge 2003. 72—73.
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a — sokszor mértéktelen — alkoholfogyasztis a nem muszlim népcsoportok egyik
legfontosabb megkiilonboztetd jegyének szdmitott, igy az iszldmra toreénd 4ceérés
leglétvanyosabb jele ennek foladdsa volt. Ez sokszor egészen drasztikus véltozdst ho-
zott az életmddban: Guinea mocsaras tengerparti teriiletein az iszlim elterjedése el6tt
— utazdk beszdmoléi szerint — az alkoholizmus jédrvinyszeri méretekben volt je-
len, s gyakran megesett, hogy estére egész falvak teljes lakossdga holtrészegen hevert,
beleértve a gyermekeket is. Az iszldm elterjedése ennek véget vetett.’

Az étrend mellett tovdbbi érdekes, nem szorosan valldsi természetl tényezk is kozre-
jatszhatnak abban, hogy valaki az iszldimra (vagy kereszténységre) térjen 4t vagy el-
utasitsa az dteérést. Egyes vidékeken példdul az animista falusi lakossdg korében az
drvian maradt gyermekek sorsa keserves volt: nemcsak hogy nem foglalkozott veliik
senki, de rdaddsul idésebb tdvolabbi rokonaik tébbnyire eltulajdonitottdk az 6rok-
séget is. A muszlim kozdsség azonban befogadta és elldtta az ilyen drvakat is, igy ez
a helyzet erésen 6sztondzte az drtérést.® A hagyomdnyos fekete-afrikai tdrsadalmakban
dltaldnosan jellemzd volt, hogy a fiatalok teljesen ki voltak zirva a politikai és f6leg
a valldsi vezetésbél, igy sokszor az is az iszldm vonzerejét novelte, hogy a muszlimok
kozott egy ratermett, de még fiatal ember hamar vezetd poziciéba juthatott — ha
miésban nem, hdt legaldbb a vallds teriiletén.” Ugyanigy a muszlim kozosségben a nék
sokszor nagyobb szabadsdgot és szélesebb kort jogokat élveznek, mint az animistdk
kozott — példdul kereskedhetnek, sajit vagyonuk lehet, 6rokolhetnek, és igy to-
vabb —, igy ez is Osztdnzi a nék dttérését.® Mindezek szorosan véve nem tekinthe-
t6k valldsi megfontoldsoknak.

Foglalkozdsbeli specializdl6dds

Misodikként emlithetd a foglalkozisbeli specializdlédds kérdése. Ennek illusztréldsdra
kivilé példa Mali, kozelebbrél a Niger foly6 kozépsé folydsanak vidéke. Itt a bozo és
szomono népcsoport haldszattal, a fulanik nomdd pésztorkoddssal, a bobo és bamana
nép kolestermesztéssel, mig a szoninkék (markdk) és szonghaik rizstermeléssel foglal-
koztak. Mivel ez a specializdl6dds szinte abszolut érvényt volt, ezen a teriileten a fog-
lalkozis megvaltoztatdsa magdtdl ért6dé mddon az etnikai kotddés megvaltoztatdsit
is magdval hozta. S mivel az etnikai kot8désnek valldsi vetiilete is volt — az utébbi
évtizedekig, amikor a hagyomdnyosan nem muszlim népek is tomegesen tértek 4t az

> Gérald GAILLARD: ,Les Yola du Compony. Un cas de conversion en Guinée Maritime”, Islam et
Sociétés an Sud du Sabara IX (1995) 5-26, kiildndsen 23—24. Ld. még SIMMONS (3. jz.) 320; VAN
SANTEN (3. jz.) 36; Simon OTTENBERG: ,A Moslem Igbo Village”, Cabiers détudes africaines X1
(1971) 231-60, kiilondsen 248; Emily A. SCHULTZ: ,,From Pagan to Pullo. Ethnic Identity Change in
Northern Cameroon”, Africa LIV/1 (1984) 46—64, kiilonésen 54—55.

¢ SCHULTZ (5. jz.) 52.

7 Ahmed RUFAI MOHAMMED: , The Popular Phase of Islam in Ebiraland, Nigeria. The Roles of
Sheikh Ahmad Rufai and Al-Hajj Abdulmalik”, Islam et Sociétés au Sud du Sabara V1 (1992) 47—-63,
kiilonosen 47.

8 Ld. pl. VAN SANTEN (3. jz.) 222, 309-313, 333-334.
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iszldmra —, a foglalkozds megvéltozdsa sokszor dttérést is foltételezett.” Mindebben
egyébként inkdbb torténelmi véletlenszertiséget fedezhetiink 61, semmint gazdasgi
vagy kulturdlis meghatdrozottsdgot, hiszen az egyik térségben egészen mads valldshoz
kotddhet ugyanaz a foglalkozds, mint egy mésikban. A nyugat-afrikai fulanik péld4ul
ugyanugy szarvasmarha-tenyészté nomddok, mint a tanzdniai Arusha vidékén élé
maszaik, de mig az elébbi nép identitdsdnak szerves része az iszlim (bévebben lasd
alabb), Arusha kornyékén a kereszténység ,,maszai valldsnak” szdmit.'

A kereskedelem, fSleg a tdvolsdgi és nagybani kereskedelem Afrika szdmos teriiletén
muszlim népcsoportok monopdéliuma volt a gyarmatositist megel8z6 korokban. Sok
helyen de facto ma is megfigyelhetd a muszlim dominancia ezen a teriileten. A szdzadok
6ta kialakult muszlim kereskedelmi hélézatokba betorni, azok dominancidjit gyen-
giteni nemigen tudjak kiviildll6k, igy a sztereotipia szerint a kereskedd per definitio-
nem muszlim." Ha egy mds valldst keresked6ként kivdnta/kivdnja megkeresni a ke-
nyerét, szinte magatdl értédd, sbt elkeriilhetetlen, hogy dttérjen az iszldmra. A mai
Tanzdnia teriiletén példdul kimutathat6, hogy azok a népek, amelyek valamilyen mé-
don bekapcsolédtak a szuahéli tavolsdgi kereskedelem halézataiba, nagyobb ardnyban
tértek 4t az iszldmra, mint akik kimaradtak beléle.’? A kereskedelemhez hasonléan
muszlim monopdliumnak szdmitott sok helyiitt az irnoki foglalkozis, a nomdd 4llat-
tartds, a tengeri haldszat (Kelet-Afrikdban), vagy éppen a mészdrszékek tizemeltetése.

A kereskedelemmel ellentétben a politikai hatalom sokdig a muszlimoknak ide-
gen terep volt — sokfelé ma is az. Ez fokozottan igaz a gyarmati id8szakra, de he-
lyenként késébb is igy maradt. A politikai hatalom jobbdra a gyarmati iddszakban
kinevelt, nagyrészt keresztény elit kezében maradt, igy az dllamigazgatds és a politika
~keresztény teriilet” sokszor még muszlim t6bbségli vidékeken is.'? Bar az afrikai or-
szdgok (Szuddn kivételével) ma formdlisan vildgi berendezkedéstiek, a politikai veze-
tés soraiba val6 bejutis sokszor foltételezi a keresztény vallds kovetését, s megalkuvé in-

? Jean GALLAIS: , Signification du groupe ethnique au Mali”, LHomme 11/2 (1962) 106—129, kii-
16ndsen 107—108, 114—115.

1% Az utdbbival kapcsolatban 1d. Mika VAHAKANGAS: ,, Trickster-God Ghambageu and Sonjo Re-
sistance to Christian Mission”, in L. HARJULA — M. YLANKO (szerk.): Africa in the Long Run. Fest-
schrift in the Honour of Professor Arvi Hurskainen. Finnish Oriental Society, Helsinki 2006. 1-15,
kiildndsen 13.

"' Ld. pl. Mohammad Alpha BAH: ,, The Status of Muslims in Sierra Leone and Liberia”, Journal
of the Institute of Muslim Minority Affairs XI1 (1991) 464—481, killonosen 465, 468—471; SCHULTZ
(5. jz.) 51; RUFAI MOHAMMED (7. jz.) 50.

12 E szempontbdl igen tanulsdgos a nyamwezi és a gogo népcsoport dsszehasonlitdsa (az eldbbi ko-
rében elterjedt az iszldm, mig az utébbindl nem); 1d. P. J. A. RIGBY: ,Sociological Factors in the Con-
tact of the Gogo of Central Tanzania with Islam”, in I. M. LEWIS (szerk.): Islam in Tropical Africa.
Oxford University Press, Oxford 1969. 268295, kiilénésen 270-272. Egy nyugat-afrikai parhuza-
mért Id. Jean-Loup AMSELLE: Les négociants de la Savane. Histoire et organisation sociale des Kooroko
(Mali). Editions Anthropos, Paris 1977.

3 Ld. pl. Niels KASTFELT: Religion and Politics in Nigeria. A Study in Middle Belt Christianity.
British Academic Press — I. B. Tauris, London — New York 1994. 19-20.
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dittatdst dceérések emiatt a mai napig el6fordulnak. Libéridban a muszlimok ugyan je-
lentds kisebbséget alkotnak, mégis szinte lehetetlen muszlimnak befolydsos politikai
poziciéba keriilnie. A torvényhozis képvisel6i kozote példdul egyetlen (!) iszlim val-
last sem fordult elé Libéria egész torténelme sordn. A szomszédos Sierra Leone taldn
még ldtvanyosabb példa a politikai élet keresztény monopdéliumdra. Ebben az orszdg-
ban a muszlimok ardnya 70 és 75 szdzalék kozote ll (és novekszik), 4m a politikai ve-
zetésben a legutdbbi iddkig itt is nagyitéval kellett keresni a muszlimokat.'* Az ellen-
példdk (a szuddni iszlamista vezetés kivételével) elég ritkdk, de elé-eléfordulnak:
a muszlim Ahmadou Ahidjo elndksége idején, 1982-ig Kamerunban politikai elény-
nek szdmitott, ha valaki ugyanezt a valldst koveti (tdvozdsa éta viszont nem)."

A viérosi kdérnyezet hatdsa

A virosi kornyezet hatdsa a harmadik fontos tényez8. Az iszlim Afrikdban gyakran
a vdrosokban jelent meg el8szor, s csak késbb terjedt el a kornyezd falvakban is. Mi-
vel a vdrosiasodds eltéré mértékben volt jellemz6 a kiilonboz8 népesoportok kultt-
rdjdra, az iszldm elfogadottsdga is eltérd lehetett. Az, hogy a vdrosi kornyezet elsegiti
az iszldm 4evételét, olyannyira gyakori és jellemz8, hogy a hausza nyelv egy kiilon, ér-
dekes kifejezést haszndl arra, amikor a vdrosba érkezé falusi ember gy dont, dteér
az iszldmra: wonkan birni, azaz ‘megftirddni a nagyvdrosban’.'® A jelenség dltaldnos
volt példdul a Niger kozéps6 szakaszdnal, ahol olyan 8si varosokban, mint Dzsenne,
Szan és Mopti a falvakbdl betelepiild animistdk rendre dttéreek az iszldmra, s ennek
nyomdn tobbnyire dtvették a muszlim varoslakék etnikai identitdsdt is, azaz ,.szo-
ninkék lettek”. Hasonld folyamat zajlik még napjainkban is példdul Elefintcsont-
part déli részének nagyvirosaiban a kiilonféle voltai nyelveket beszél§ beviandorlék
kozott, akik nemesak az iszldm valldst veszik {61, de a nekik eredetileg idegen gyula
(dioula) etnikai kotédést is."” Ugyanigy Eszak-Kamerun etnikailag kevert teriiletein:
itt a legtobb vdrost a fulani népcsoport alapitotta, igy a vdrosokba érkezd falusiak gy
érzik, a fulani kulttra uralta helyre telepiilnek dt. Médrpedig a fulani kultdra elva-
laszthatatlan része az iszldm vallds, igy a vdrosba torténd dttelepedés az esetek t6bb-
ségében az iszldmra valé dctéréssel is jar. Urbdnusnak lenni annyi, mint muszlimnak
lenni.'® Az etnikailag igen kevert kereskeddtelepek még akkor is jellemzden az isz-
ldmra valé 4ctérést és valamiféle uralkodé etnikai kotédés kialakuldsit segitik eld,

" BAH (11. jz.) 472—474.

5 Gilbert L. TAGUEM FAH: , Le facteur peul, 'islam et le processus politique au Cameroun”, s-
lam et Sociétés au Sud du Sabhara XIV—-XV (2000—2001) 8198, kiilonosen 90—91; Kees SCHILDER:
Quest for Self-Esteem. State, Islam and Mundang ethnicity in northern Cameroon. African Studies Centre,
Leiden 1994. 161, 216—220; VAN SANTEN (3. jz.) 64—67, 96, 225.

!¢ GILLILAND (3. jz.) 103. Egy tanulsdgos folmérést a jelenség elterjedtségérdl: uo. 100-101.

7 GALLAIS (9. jz.) 122-123.

'8 SCHULTZ (5. jz.) 49-50. De voltak olyan muszlim népcsoportok is, amelyek nagyrészt falvak-
ban éltek; Id. pl. Lamin O. SANNEH: The jakhanke. The History of an Islamic Clerical People of the
Senegambia. International African Institute, London 1979.
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ha egyébként nem kiilondsebben vérosias jellegtiek. Ilyen példdul Mto wa Mbu vi-
roska Tanzdnidban vagy Usmanu falu a Benue folyé mellett Nigéridban."

Rabszolgatartds és rabszolga-kereskedelem

A negyedik fontos tényez4 a multban 4ltaldnosan elterjedt rabszolgatartds és rab-
szolga-kereskedelem. Az iszldm valldsjog egyértelmiien tiltja birmely muszlim sze-
mély rabszolgasorba taszitdsdt, de megengedi ugyanezt a hdbort sordn legydzott po-
gany ellenség esetében. A tdmeges rabszolga-kereskedelem kordban — elsésorban
a XVII-XIX. szdzadban — emiatt a valldsi hovatartozds kérdése alapvetd jelentdsé-
gl lett a muszlimok uralta afrikai teriileteken. A XVI-XVII. szdzad forduléjin mi-
kodott hires timbukeui muszlim vallastudés, Ahmadu Bdbd egész értekezést irt a nem
muszlim (tehdt potencidlisan rabszolgéva tehetd) és muszlim népcsoportok kozti kii-
16nbségtételrdl, amelyben mdr akkor en bloc muszlimnak tekinti példdul a hauszdkat,
a szonghaikat és a kanurikat.?* A XVIII-XIX. szdzadi nyugat-afrikai dzsihddok veze-
t6i deveteék ezt a killonbségtételt, s gyakran a nem muszlim valldsd leigdzottakat nem is
prébéltdk megtériteni, hanem elsésorban rabszolgdk forrdsdnak tekintették a foldji-
ket.”! Ez adott az iszldimmal szembeni ellenségességet sziilhetett a tdmaddsoknak ki-
tett népek korében.

Am a muszlimok a rabszolga-kereskedelemnek nemcsak elkdvetdi, hanem dldoza-
tai kozott is szép szammal megtaldlhat6k voltak. A rabszolga-kereskedelem ugyanis
nem volt muszlim monopédlium, még a sokkal nagyobb ardnyu, keresztények ird-
nyitotta atlanti rabszolga-kereskedelemtd! eltekintve sem: szdmos animista afrikai
dllam* igen aktiv szerepet jdtszott e téren. Szenegambia térségében a rabszolga-
kereskedelem irdnyitdi a partvidéken megtelepedett eurdpai keresztények és helyi
(t6bbnyire nem muszlim) beszallitéik voltak. Itt éppen az iszlim valldsban taldltak
menedéket a rabszolgavaddszatnak kitett, attdl szenvedd paraszti kozosségek. A kii-
16nb6z8 muszlim ,szent emberek” vezetésével Gj falukdzosségek alakultak ki, me-
lyek védelmet adtak a poginy uralkodé réteg rabszolgaszerz8 tdmaddsaival szem-
ben, s az iszldm dltaldnos elterjedéséhez vezettek.”

' Mto wa Mbu-rél Id. W. ARENS: ,, The Waswahili. The Social History of an Ethnic Group”, Af
rica XLV (1975) 426—438, kiilonésen 427—428. A Mto wa Mbuhoz hasonld, bir régen jéval fonto-
sabb tanzdniai kisvdros, Ujiji ,szuahéli” lakossiga hasonléan kevert volt és jérészt kongdi szdrmazi-
st; Id. pl. Raphael B. K. B. BIGILIMANA: ,Historia ya Familia Kutokana na Utumwa”, Swahili. jari-
da la Halmashauri ya Kiswahili Katika Afrika ya Mashariki XXX/2 (1963) 12-19, kiilondsen 15,
18; ARENS (19. jz.) 428. Usmanurdl Id. GILLILAND (3. jz.) 24.

2 AHMADU BABA at-Tinbukti: ,Mi‘rag as-su“ad ila nayl hukm muglab as-sad”, in John Ralph
WILLIS (szerk.): Slaves and Slavery in Muslim Africa. Frank Cass, London 1985. 1. 125-159, kiils-
nosen 146, 158.

2 NICOLAS (2. jz.) 353; PETERSON (1. jz.) 390-391.

22 Péld4ul a 1éréi mundang dllam; 1d. SCHILDER (15. jz.) 103—-106.

# NICOLAS (2. jz.) 366—367.
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Szemben egy ellenséges dllamhatalommal

Az 6t6dik tényezs, melyet emlithetiink, kapcsolédik az el6z8hoz: ha egy valldst egy
adott nép tagjai egy veliik ellenséges dllamhatalommal kotottek dssze, az az illetd
vallds teljes elutasitdsdhoz vezethetett. Ennek legldtvdnyosabb példdja az, ahogyan
Afrikdban sok helytitt a kereszténységet ,,a fehér ember” (tehdt a gyarmatositék) valls-
sanak tekintették, s tekintik ma is. Ezzel kapcsolatban tudni kell, hogy bér az iszlim
és a kereszténység egyardnt idegenbdl érkezett Afrikdba, egymdstdl igencsak eltérd
moédon terjednek. A kereszténységhez tobbnyire a ,hivatalossdg”, a modern 4llam-
hatalom képzetei tapadnak, és terjedésének f6 médozata a szervezett, régebben ki-
zér6lag és ma is gyakran Afrikdn kiviilrl pénzelt misszids tevékenység. Ezzel szemben
az iszlim egészen a legutébbi id6kig — amikor keresztény mintdra a Kozel-Keleten
iszldm misszids szervezetek jottek létre — szinte kizdrdlag spontdn médon, helyi ta-
nit6k, falusi és kisvarosi muszlim irdstudék munkalkoddsa révén terjeszkedett, s pél-
ddul a falusi mecseteket nem idegenbdl kapott, hanem a helyi kozosség dltal ssze-
adott pénzekbdl épitették.? Ahol az iszldm vallds megjelent, ott a nyugati, ,fehér”
gyarmatosit6 torekvésekkel és a posztkolonidlis befolydssal szembeni ellenérzések
természetes médon terelik az afrikai népességet az iszlim irdnydba.”> Ezeket az ér-
zéseket természetesen az iszldm propagandistdi — ma nem utolsésorban a funda-
mentalista muszlim mozgalmak — igyekeznek kihaszndlni és tdplalni.

Nemcsak az eurdpai gyarmatositék, hanem egyes régebbi afrikai dllamok politi-
kdja is erds ellenérzéseket kelthetett az aldvetett etnikai kozosségek tagjaiban. Ha egy
ilyen 4llamot muszlimok irdnyitottak, az ellenérzések magdra az iszldm valldsra is ki-
terjedhettek, pontosan gy, ahogy a gyarmatositdssal szembeni érzések a keresztény-
ségre. Erre részben példdt szolgdltat a kora XIX. szdzadi nyugat-afrikai dzsihddok
sordn létrejott dllam, a Szokot6i Kalifdtus. Ez a teokratikus dllam terjeszkedése sordn
szdmos kisebb — muszlim és nem muszlim valldst — allamot héditott meg a mai
Nigéria, Niger és Kamerun teriiletén. A kisebb etnikai csoportok elétt harom lehe-
t8ség allt: vagy devették az iszldm valldst, dm megdrizték kiilon etnikai kotddésiiket
(mint a délnyugat-nigériai nupék vagy a kelet-nigériai pabirok), vagy beolvadtak az
uralkodé helyzet(i (muszlim) hausza és fulani népbe, vagy fesziilt, ellenséges viszony-
ban maradtak a muszlim héditékkal.® A két utébbi helyzet egyardnt a vallds etnici-

2 1d. pl. Omari H. KOKOLE: ,, The Islamic Factor in African-Arab Relations”, Third World Quar-
terly VI (1984) 687702, kiilondsen 693—694; Jean-Louis TRIAUD: ,Un cas de passage collectif a
lislam en Basse Cote d’Ivoire: le village d’Ahua au début du siecle”, Cabiers d'études africaines XIV
(1974) 317-337, kiilonosen 328—329 [Elefdntcsontpart]; VAN SANTEN (3. jz.) 31 [Kamerun]; és
vo. Lamin SANNEH: Piety and Power. Muslims and Christians in West Africa. Orbis Books, Mary-
knoll, NY 1996. 1-2; RUFAl MOHAMMED (7. jz.) 51-52.

% Ld. példdul TRIAUD (24. jz.) 334—335.

% Az elbbivel kapcsolatban 1d. GILLILAND (3. jz.) 22—24, 74-75, 210—212; az utdbbival kap-
csolatban 1d. példdul KASTFELT (13. jz.) 11-12, 77. Szuddn tdrténete sordn is megfigyelhetd mind-
hdrom opcié (természetesen itt az asszimildlé népcsoportot az arab nyelvet beszél8, bar jérésze afrikai
szdrmazdsu ,arabok” képezik): a teljes etnikai viltds az iszldm folvételének hatdsdra (a Nilus-menti
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z4l6ddsde példdzza, de eltéré kovetkezményekkel. Az elsd esetben az iszlim etnikai
kotédése asszimildcidhoz vezetett, a mdsodik esetben — mint aldbb ldtni fogjuk —
szinte megoldhatatlan etnikai ellentétekhez.

Vallis és etnikum 6sszefondddsinak kovetkezményei

Tehdt az iszldm — vagy a kereszténység — a fontiekhez hasonlé tényez8k hatdsdra
egy adott etnikummal kotédhetett 6ssze. Ha ez valahol bekovetkezett, a tovdbbiak-
ban két teljesen eltérd folyamat indulhatott el.

Ellenségesség egy adott valldssal szemben

Az egyik esetben mds etnikumok teljesen elfordulnak az adott valldstdl, sét ellensé-
gesen szemlélik és ,idegennek” tekintik. Ilyenkor az etnikai tényezdt folerdsiti a vele
osszefonddé valldsi tényezd. Kilonosen igy van ez, amikor az egyik vildgvallds eluta-
sitdsa a mdsik, helyben ,rendelkezésre 4l16” vildgvalldsra valé dctéréssel jir. Ezzel az
érintettek jelképesen mintegy ,véglegesitik” az etnikai hatdr meghizdsdc.””

Ennek a tendencidnak a kihaszndldsa, s6t tudatos tapléldsa az afrikai keresztény
misszids tevékenységnek hagyomdnyosan alapvetd munkamddszere volt. Tudva, hogy
muszlimok megtéritésére vajmi csekély az esélyiik, eréfeszitéseiket az animista valla-
st kisebbségekre dsszpontositottak, s minden eszkozzel igyekeztek ezekben erésiteni
a muszlim népcsoportokkal szembeni etnikai ellenérzéseket vagy torténelmi sérel-
meket. Gyakori volt, hogy a missziondriusok a kisebb népcsoportok politikai szdszé-
16inak dllitottdk be magukat, tudatosan élezve az etnikai ellentéteket. Mindekozben
torekedtek egy helyi keresztény elit kinevelésére, amely ellenségesen viszonyul a musz-
limokhoz, s — Ggymond — gétja lehet az iszlim tovabbi terjedésének. E politika
klasszikus példdja Nigéria kozéps6 zéndja vagy Dél-Szuddn, de mdsutt is megfigyel-
hetd volt.”® Kenya tjkori torténetében kiilondsen cinikus példakat taldlunk a musz-

teriiletek j6 részén, Eszak-Kordofédnban, Dél-Dirfirban), az iszlim 4tvétele etnikai és nyelvi asszimi-
ldcié nélkiil (pl. Darfir nagy részén, Nubidban, a kelet-szuddni bedzsiknal, tjabban a Nuba-hegyekben
és a Kék-Nilus folsé folydsandl), illetve az iszldm és az arabizdlddds heves elutasitdsa (az Gjonnan fiig-
getlenedett Dél-Szuddnban). Ld. Muhammad Ibrahim ABU SALIM: Bubit fi tirih as-Sidan. Dar al-
Gil, Bejrat 1992. 20-21; és Wendy R. JAMES: ,Social Assimilation and Changing Identity in the
Southern Funj”, in Yusuf Fadl HASAN (szerk.): Sudan in Africa. Khartoum University Press, Kartim
1971. 197-211, kiilonosen 197.

¥ Ld. pl. SCHULTZ (5. jz.) 59; és vo. Eduardo Costa DIAS: ,Protestantismo e proselitismo na
Guiné-Bissau. Reflexoes sobre o insucesso do proselitismo no Oio e na provincia Leste”, Lusoropie
VI (1999) 309-318, kiilonosen 313-314.

28 KASTFELT (13. jz.)18-23; Ali A. MAZRUL: , The Multiple Marginality of the Sudan”, in HASAN
(szerk.) (26. jz.) 240-255, kiilonosen 244; Robert L. BUNGER: Islamization Among the Upper Pokomo.
Syracuse University Press, Syracuse, NY 1973. 61-64. A forditott helyzet — vagyis hogy az iszldm
writés sordn hasznaljak ki a kereszténységgel szemben az etnikai kdrtydt — nem volt igazdn jellemzd.
Ez azzal fiigghet 6ssze, hogy (mint fontebb emlitettem) az iszldm térités Fekete-Afrikdban jellemz8en
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limok elleni tudatos uszitdsra; itt elég taldn egyet idézni. A gyarmati korszakban egy
James Mbotela nevii, misszids iskoldban végzett szerz8 irt egy konyvet Uburu wa
Watumwa (A rabszolgik folszabaduldsa) cimmel. A konyv irodalmi értéke a nulldval
egyenld, szuahéli nyelvezete anyanyelvi beszél6knek élvezhetetlen, a miifaja pedig ke-
resztény propaganda: a szuahéliket és mds partvidéki muszlimokat gonosztevékként,
a tobbi kenyai nép ellenségeiként és a rabszolga-kereskedelem feleléseiként mutatja be,
mig az angol gyarmatositék az Isten 4ltal kiildote folszabaditok szerepét jdtsszdk a ma-
ben. A konyv a misszids iskoldkban kételezd olvasmany vole.”

Az ilyen torekvésekben a gyarmati hat6sdgok is sokszor — bdr nem mindeniitt —
hathatés segitséget nydjtottak, az ,,0szd meg és uralkod;!” elvét alkalmazva. Eseten-
ként zért zéndknak nyilvinitottak nem muszlim tobbségt vidékeket, hogy megaka-
délyozzék az iszldm tovébbi terjedését (mintegy betegségnek tekintve azt), az oktatdst
a keresztény misszids iskoldk kezébe adtdk, s helyenként adézdsi konnyitésekkel von-
z6bb4 tették a nem muszlim stdtuszt.”® A keresztény missziék oktatdsi monopdéliuma
kiilonosen kdrtékonynak bizonyult, és oda vezetett, hogy a muszlim népcsoportok
tudatosan tdvol tartottdk gyermekeiket az iskoldktdl, s a fiiggetlenség elnyerése utdn
is messze elmaradtak tanulmdnyi téren a keresztény etnikumoktél. A misszids is-
kolédk ugyan elvileg nyitva dlltak volna a mds valldsti gyermekek el6tt is, de altaldnos
volt, hogy az okratdsi tevékenységet megprébaltdk a valldsi téritéssel vegyiteni, igy
a muszlim népesség ellenkezése teljesen indokoltnak ttinik.*! Ennek hatdsdra sok he-
lyen a muszlim kozosségek az Gjabb id6kben szivés munkaval, jobbdra sajat forrds-
bdl és minimalis kormdnyzati segitséggel létrehoztdk sajit, pirhuzamos iskolarend-
szeriiket, ahol az iszlim vall4si tanulmanyokat a modern kor diktalta tantdrgyak ok-
tatdsival hdzasitjak 6ssze.”> Egy-egy kisebb etnikum missziékban kinevel8dott, tehdt

nem szervezett, kiviilr8l pénzelt misszids tevékenység, hanem spontdn folyamat. A szondzso és maszai
nép kozti ellentétek Tanzdnidban példdul agdt dlljdk az eldbbiek keresztény hitre térésének, dm ezt
mégsem forditjak a maguk javdra muszlim térit6k. Ld. VAHAKANGAS (10. jz.) 12-13.

» Alamin M. MAZRUI — Ibrahim Noor SHARIFF: The Swahili. Idiom and Identity of an African
People. Africa World Press, Trenton, NJ 1994. 35-36, 105—108.

3 SCHILDER (15. jz.) 144; MAZRUI (28. jz.) 245.

31 Ld. példdul Daoud GADDOUM: Le culte des esprits margay ou maragi chez les Dangaléat du
Guéra. LHarmattan, Paris 1995. 92—95; Abdin N. CHANDE: ,Muslims and Modern Education in
Tanzania’, Journal of the Institute of Muslim Minority Affairs XIV/1-2 (1993) 1-16, killonosen 2—6;
RUFAT MOHAMMED (7. jz.) 60—62; BUNGER (28. jz.) 21; SCHILDER (15. jz.) 200; Hyder KINDY:
Life and Politics in Mombasa. East African Publishing House, Nairobi 1972. 13. Portugil-Guinedban
(ma Bissau-Guinea) a muszlim sziil6k ugyan alapvet8en nem ellenezték, hogy gyermekeik a misszio-
ndriusok miikodeette iskoldkba jdrjanak, de a keresztény hittéritési prébélkozisok elsd jelére rogton
kivették onnan 8ket. Ld. A. TEIXEIRA DA MOTA: Guiné Portuguesa. Agéncia Geral do Ultramar,
Lisszabon 1954. 11.118. Sierra Leone teriiletén (ahol ma a lakossdg legaldbb hetven szdzaléka musz-
lim) még a misszi6s kérhdzakat is téritésre igyekeztek f6lhasznélni, elutasitva a keresztény propagan-
ddra nyitottsdgot nem mutatd betegek kezelését (!); Id. CHANDE (31. jz.) 13 [26. jegyzet].

32 A kérdéskor legrészletesebb tdrgyaldsa Louis BRENNER: Controlling Knowledge. Religion, Power
and Schooling in a West African Muslim Society. Hurst and Company, London 2000.
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keresztény kotddésti elitje késdbb sokszor az adott népcsoport kizdrdlagos sz6sz6l6ja-
ként 1ép f6l, ezzel azt a nemritkdn hamis benyomadst keltve, mintha az adott etni-
kum teljesen vagy tobbségében keresztény volna, s timogatnd az elit torekvéseit, amely
egyébként gyakorta a legesekélyebb érdeklédést sem mutatja sajit népcsoportja kul-
turdlis hagyomdnyai irdnt.*

Valldsviltds — etnikai valtds

Lehetséges volt azonban egy nagyon eltéré forgatékonyv is. Ebben az esetben az 4t-
térésnek az iszldm etnikai kotédése nem vialik akaddlydvd, viszont az iszldm devéeelée
az érintettek egyszersmind etnikai véltdsnak is érzékelik. Mai eurdpai fogalmaink
alapjdn taldn kissé furcsin hangzik az, hogy egy személy az élete sordn egyik etnikai
csoport tagjabol egy mésikévd valjon, de Afrikdban ez kordntsem olyannyira szokat-
lan. Szdmos tomeges példa hozhaté rd a kontinens kiilonb6z8 régiéibél.** Ez a fo-
lyamat 4ll sok nagy létszdmu, de kevert eredetti afrikai népcsoport létrejottének hae-
terében. Emlithetjiik itt a szuahéliket, hauszakat, fulanikat és a szuddni arabokat.
Az aldbbiakban hdrom példdrél szdlok részletesebben.

Nigéridban szdmtalan népcsoport él egymds mellett. Az etnikumok koziil a legtobb
azonban viszonylag kis 1étszdmu. Az orszdgban ¢él egy sor kdzepes lélekszdmu nép is,
amelyek egy része ma muszlim (pl. kanuri, fulani, nupe), egy része keresztény (pl. #iv,
idzso), de igazin meghatdroz6 szerepe hdrom nagy népcsoportnak van, amelyek egyiitt
a lakossdg tilnyomé tobbségét adjak. A legnagyobb a hausza, s csak kevéssel marad
el t8lik a joruba és az igho népcsoport. A hauszdk szinte kivétel nélkiil muszlimok, az
igb6k szinte kivétel nélkiil keresztények, mig a jorubdk korében a két vallds kovetdi-
nek ardnya nagyjib6l megegyezik. A hauszék tilstlya miatt — ez egész Afrika legné-
pesebb muszlim etnikuma — az iszldm vallds Nigéria északi régi6jédban igen erdsen ko-
t6dik a hausza identitashoz. Erdekes, hogy a legutébbi idékig azok az igbdk, akik az
iszldm valldsra tértek, jellemzden nyelvileg és etnikailag is asszimildlédtak a hauszakhoz,
a két népcsoport kozotti hagyomdnyos ellenszenv ellenére.® Az 1970-es évek elején
Frank Salamone néprajzi terepmunkdt végzett Nigéria nyugati részén, Yauri vros
korzetében, a Niger folyd partjdn és szigetein él6 gungawa népcsoport korében. Azt
tapasztalta, hogy a szdzad kozepe tdjan még nagyrészt animista etnikum tdbbsége az
elmult egy-két évtizedben dttért az iszldmra, s ennek sordn etnikai véltdsra is sor kerdilt.
Az iszldmra valé dttérés fokozatosan az eredeti etnikai kotédés foladdsdt is magdval
hozza, s az dttér8k zome végiil minden tekintetben asszimilalédik a tobbségi —
hausza— kultrahoz és etnikumhoz. Ez a folyamat a jelenben, a szemiink el6tt zajlik

33 1Ld. pl. SCHILDER (15. jz.) 209, 231-232; KASTEELT (13. jz.) 4, 8, 101-102, 138—139; és v6. KO-
KOLE (24. jz.) 697. A missziék nyelvi politikdjinak torténete — ld. SCHILDER (15. jz.) 188
gos, hisz j6l mutatja, mennyire {ires és dlsdgos jelsz6 volt a kisebb népcsoportok kultirdjanak ,védelme”.

3 SCHULTZ (5. jz.) 46.

% Douglas ANTHONY: ,,«Islam Does Not Belong to Them». Ethnic and Religious Identities among
Male Igbo Converts in Hausaland”, Africa LXX (2000) 422—441, kiil. 422; 3 esettanulmany: 429—432.

tanulsi-
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le, igy hajlamosak vagyunk elfelejteni, hogy valéjdban szdz meg szdz éve folyik. Maga
a hausza nép nem véletleniil Afrika legnagyobb lélekszdmu népcsoportja: a szdzadok
sordn a legkiilonb6z8bb afrikai etnikumok tagjait olvasztotta be, ahhoz hasonlé asszi-
mil4cids és dttérési folyamat sordn, mint amilyen ma Yauri korzetében zajlik.%
Eszak-Kamerunban hagyomdnyosan a fulani (vagy fulbe) etnikum volt az iszlamiza-
16dds £6 hordozéja.”” Ez a teriilet legnépesebb népcsoportja, amely a gyarmati korszak
el8tt a politikai hatalmat is gyakorolta; mellette azonban szdmtalan aprébb népcsoport
is él még a vidéken, amelyek egytittes létszdma nagyjabdl a fulani etnikum szdmadval
van egy nagysigrendben. A kisebb népek tagjai az utébbi évtizedekig szinte kizdrélag
helyi, animista vallisokat kévettek, Gjabban azonban sokan lettek koziiliik muszlimok
vagy keresztények, mig a fulanik gyakorlatilag kivétel nélkiil muszlimok évszdzadok
6ta. A fulani etnikum és az iszldm vallds 6sszefondddsa azzal jart, hogy idével szimos
fulani népszokdst és hagyomdnyt a kdrnyezd népek az iszldm kultdra szerves részének
kezdtek tartani, és ez részben magdra a fulani nyelvre (fulfulde) is igaz. Igy manapsig
a kisebb, hagyomanyosan animista vallisokat kovet$ népcsoportok vdrosokba dramlé
tagjai nemcsak az iszldm valldst veszik fol, de ezzel 6sszefiiggésben fokozatosan dttérnek
a fulani nyelv haszndlatdra is, és dtveszik a fulani szokdsokat (ételek, 6ltozkodés,
névaddsi szokdsok, zene, tdncok, tinnepek, stb.).”® Ez anndl is egyszer(ibb folyamat,
mivel a vdrosok dltaldban tobbnyelviiek, és a kiilonb6z6 etnikumok kozotti kom-
munikaciéban az 6sszekotd nyelv a fulanik nyelve. Mig a fulani 6ndll6 etnikumként
jelenik meg, a kisebb animista népcsoportok egytitt egy — meglehetdsen pejorativ sz6-
val — hdbe vagy kirdi (,pogdnyok”) néven emlegetett kategéridt képeznek. (Ez nem-
csak Kamerunban, hanem minden olyan teriileten jellemzd, ahol a fulanik jelen van-
nak.)* Itt tehdt sokszor teljesen osszekeveredik a fulani identitds és az iszldm vallds, és
a néprajzkutatd gyakorta hall olyan vélaszokat egy-egy személy etnikai kotédésérdl
érdekl8dve, hogy ,azelétt a mundang t6rzshoz tartoztunk, de ma mar fulanik vagyunk,
mert 4ttértiink az iszldmra”.** Ennek fényében nem meglepd, hogy a Kamerunban

36 Frank A. SALAMONE: ,Becoming Hausa: Ethnic Identity Change and Its Implications for the
Study of Ethnic Pluralism and Stratification”, Africa XLV (1975) 410—424, kiilondsen 412—414.

%7 Noha mds hagyomdnyosan muszlim népcsoportok is éltek itt (pl. suwa, kotoko, mandara, ka-
nuri, hausza); 1d. TAGUEM FAH (15. jz.) 88.

38 1d. pl. Barbara BLANCKMEISTER — Peter HEINE: , Ethnizitit und Islam in Nordkamerun”, Africa
Spectrum XVIII (1983) 171-175, kiilonosen 173; SCHILDER (15. jz.) 9-10, 57; VAN SANTEN (3. jz.) 9.

¥ Ld. példdul TAGUEM FAH (15. jz.) 84 [11. jegyzet], 88—89; SCHULTZ (5. jz.) 54; GALLAIS (9.
jz.) 115. A hdbe kategéria tartalma és jelentése valtozhat az id8k sordn. Kétszdz évvel ezelStt a hau-
szdk a fulanik szemében — egyébként nem éppen jogosan — hdbe népcsoportnak szdmitottak, és
nyelviiket ennek megfelelden lenézték, ma azonban a hausza nyelv az iszlim oktatds legfontosabb
eszkoze Nigéridban és mds teriileteken, s a nigériai fulanik koziil is sok anyanyelveként beszéli. Ld.
Louis BRENNER — Murray LAST: , The Role of Language in West African Islam”, Afyica LV (1985)
432446, killonosen 433, 436-437; SANNEH (24. jz.) 159.

%0 Kees Schilder holland kulturlis antropolégus kapta ezt a vélaszt két mundang szdrmazast dlta-
lénos iskolds fititl Kaélé varoskdban; 1d. SCHILDER (15. jz.) 33. Hasonlé vélaszokat idéz Guider vé-
ros iskoldsaitdl egy mdsik néprajzkutatd is; Id. SCHULTZ (5. jz.) 54.



210 AZ ATTERES MINT ETNIKAI KERDES

hasznalt fulani nyelvben a mai napig az egyik leggyakoribb kifejezés arra, hogy ,,dttér-
ni az iszldmra’, naastugo pullo, ami sz6 szerint annyit tesz: “fulanivd valni’.*!

A kenyai tengerpart legfontosabb népcsoportja a szuahéli, ez az igen heterogén
eredet( bantu nép, amelynek tagjai a kozépkor 6ta muszlimok. A szuahéli identitds
egyszerlien elképzelhetetlen az iszldm nélkiil. A tengerpart hdtorszdgdban él6 an.
midzsikenda népek, amelyek a szuahélivel kozeli rokonsdgban 4ll6 nyelveket beszélnek,
dm a XX. szdzad elejéig jobbdra megdrizték animista valldsaikat, az iszlimot ,a szu-
ahélik valldsaként” hatdroztédk meg. Ez a szemlélet egyéltaldn nem volt lekiizdhetet-
len akadély az iszldmra valé dttérés elétt, pusztin azzal jért, hogy — hasonléan a ni-
gériai és kameruni példdhoz — az dttérés egyszersmind a szuahéli etnikai kotddés
(és nyelv) dtvételét is jelentette. Ez egészen mdig olyan tomeges jelenség ezen a vidé-
ken, féleg a nék kozott — akik elészeretettel mennek feleségiil szuahéli férfiakhoz
, hogy komoly nyugtalansdgot kelt a kisebb népcsoportok elitje korében.*?

Attérés etnikai valtds nélkiil

Az etnikai és valldsi szempontok dsszekeveredése Snmagdban pusztdn érdekes jelen-
ség lehetne, 4m érdemes észben tartani, hogy Afrikdban az etnikai ellentétek 4llnak
a legsdlyosabb konfliktusok hatterében. Ha ezekhez még valldsi ellentét is jérul, igen
pusztité konfliktusok alakulhatnak ki. Szuddn (a tavalyi évig), Nigéria és Elefdnt-
csontpart jé példdk az ilyen elmérgesedett helyzetre. Ezzel a gytlékony keverékkel
jdtszadozni elképesztd feleltlenség, mégis megteszik, f8leg amerikai fundamentalis-
ta keresztény egyhdzak, illetve egyes fundamentalista muszlim szervezetek.®
Vannak azonban kedvez§ jelek is. Az el6z8ekben kifejtett tendencidk nem tekint-
hetdk abszolut szabdlynak: egy harmadik lehetdség is 1étezik, bdr ez egyel6re taldn
ritkdbb. Az 4ttérés ugyan nyilvdnvaléan szdmos kulturilis elem dcvételével jdr, de
Afrikdban sem jelent foltétlentil etnikumviltdst. Tanulsdgos példa a kenyai boorana
oromok 4ttérése az iszldmra, szomdli hatdsra, amely egyittal a szomdli kulttra szd-
mos elemének dtvételét is hozta, dm nem vezetett ahhoz, hogy a szomili etnikai ko-
t6dést is dtvegyék az Gjonnan dttérék.* De emlithetjiik a Malawiban él8 jao nép-
csoportot is, amely a szuahéli keresked8k hatdsdra a XX. szdzad elejétdl fokozddd

1 BLANCKMEISTER — HEINE (38. jz) 172.

“2 Robert PEAKE: ,,Comment on devient swahili. Stratégies des femmes giriama en ville”, in E LE
GUENNEC-COPPENS P CAPLAN (szerk.): Les swabili entre Afvique et Arabie. Karthala, Paris 1991.
95-105, kiil. 95, 102. Kenyaban elterjedt (s nem is teljesen alaptalan) nézet volt, hogy a szuahélik volta-
képpen iszldmra tért midzsikenddk. Ld. pl. BUNGER (28. jz.) 25; KINDY (31. jz.) 2627, 30-31.
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muszlim csoport és keresztény egyhdz részt vett egy kozos nemzeti megbékélési konferencidn, 4m ugyan-
erre nem voltak hajlandéak a — gyakran az Egyesiilt Allamokbdl pénzelt vagy legaldbbis amerikai
ihletésti — tgynevezett neo-piinkosdista egyhdzak. Ld. Marie MIRAN: Islam, histoire et modernité en
Cote d’Ivoire. Karthala, Parizs 2006. 496.

4 Mario I. AGUILAR: ,African Conversion from a World Religion: Religious Diversification by
the Waso Boorana in Kenya”, Africa LXV (1995) 525-544, kiiléndsen 528-529.
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mértékben tért 4t az iszldmra, s rengeteg szuahéli szot és szokdst vett 4t e folyamat
sordn. Mégsem vezetett ez oda, hogy magukat szuahéliknek tekintsék, és foladjak a jao
etnikai identitdst, amelynek ma az iszldm szerves részét alkotja.®

Ez a tendencia még olyan helyeken is megjelendben van, ahol régebben a fontebb
lefrt vallsi-etnikai 6sszefonédas volt kizdrélagosan jellemz: példdul Eszak-Kamerun-
ban, Nigéridban.* Alig fél évszdzaddal ezel8tt Nigéridban az igho és a muszlim egy-
mist kolcsonosen kizdré fogalmak voltak, hiszen az igb6k nagyrészt katolikusok, és
fesziilt viszonyban 4llnak a muszlim hauszdkkal. Ma mar mégis névekv$ szimban
fordulnak elé olyan igbdk, akik az iszldmra dttérve is meg6rzik az igbo nyelvet és iden-
titdst.”” Ugyanigy Kelet-Afrikdban: a fontebb emlitett midzsikenddk régebben job-
bédra beolvadtak a szuahéli etnikumba, ha muszlimok lettek, 4m 1étrejott koritkben egy
midzsikenda identitdsi muszlim kozosség, sét e népek koziil kettd mér tobbségében
iszldm valldst.®® Elefdntcsontpart déli részén is megfigyelhetd e tendencia. Ezt a ré-
gi6t hagyomdnyosan az orszdg ,keresztény feleként” emlegették a szakirodalomban,
illetve az Wjsdgirds és a koznapi diskurzus szintjén, szembedllitva az orszdg jelentds
muszlim tobbségli északi felével. A helyzet azonban az, hogy a rendelkezésre 4ll6 leg-
pontosabb (1998-as) statisztikdk szerint kevéssel bdr, de immadr az orszdg déli részé-
ben is meghaladja a muszlimok szdma a keresztényekét.”

Bizonyos afrikai népek esetében eleve nem alakult ki egyértelm( valldsi kotddés.
Ilyen példdul Nigéridban a joruba népcsoport, amelynek tagjai nagyjabdl fele-fele
ardnyban kovetik az iszldm, illetve a keresztény valldst (most eltekintve a hagyoma-
nyos joruba vallds csekély sziamban megmaradt kovetitdl).”® Egy mdsik példa az
észak-kameruni mafa népcsoport, ahol szinte minden csalddnak vannak muszlim és
animista tagjai is, s6t itt-ott keresztények is. A kiilonb6z6 valldst mafdk kozott nem
szakadnak meg a tdrsadalmi kapcsolatok, s6t egymds tinnepségein is részt vesznek.’!
Ezekben az esetekben ldthatd, hogy nemcsak egyazon etnikumon, de gyakran egya-
zon csalddon belil is jelen vannak mindkét vildgvallds — és a hagyomdnyos helyi
vallds — kovetdi, s az etnikai kotelékek erdsebbek a valldsi hovatartozasnal. Az dttérés
barmelyik valldsrél a mésikra semmi kiilonosebb konfliktussal nem jir. Ilyen koriil-
mények kozott a vallds etnikai kotddésének kialakuldsa igen valdszindtlen.
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