A Koran szovege és a ritudlis tisztasig

Szombathy Zoltdn

,Két béher (rabbinévendék) 6sszeszolalkozik, hogy szabad-e a Talmud olvasdsa kdzben dohd-
nyozni. Mivel nem tudnak megegyezni, az egyikiik elmegy a rabbihoz.

— Rabbi, szabad-e a Talmud olvasdsa kézben dohdnyozni?

— Nem! — feleli a rabbi megbotrinkozva.

Ekkor a misik keresi {6l a rabbit:

— Rebelében, lehet-e dohdnyzds kozben a Talmudot olvasni?

— Hét persze! A Talmudot mindig lehet és kell olvasni.”

Egy szentirds szévegének olvasdsa, tanulmdnyozdsa, recitdldsa és idézése elsd latdsra
a vildg legegyszer(ibb tigye: a szent sz6veg mindenkire tartozik, a legkézenfekvébb
forrés barmilyen valldsi és mordlis itmutatdshoz, tehit tidvos dolog tanulmédnyozni,
sz6ban és irdsban idézgetni. A kérdés azonban tdvolrdl sem ennyire egyszerd, hiszen
az életben szdmtalan olyan helyzet adédhat, amely nem alkalmas vagy éppenséggel
nem ill§ ahhoz, hogy a szent széveget a szdnkra vegyiik, mert ezzel méltatlan hely-
zetbe hozndnk a szoveget. Kiilondsen igaz ez a megdllapitds azokban a helyzetek-
ben, amikor folmeriil a ritudlis tisztasdg vagy tisztdtalansdg kérdése. Vajon osszefér-e
a szent szavak szdnkra vétele a tisztdtalansdg édllapotdval, s ha igen, hol van az a
pont, amikor mdr az elemi tisztesség is megdlljt parancsol, ahol a tisztasdg elvdrdsa
mér okvetleniil els6bbséget élvez a szent szoveg folidézésének haszndval szemben?
Kiilongsen élesen vetédnek fol ezek a kérdések egy olyan szent szoveg esetén, ame-
lyet a hiv6k egyenesen Isten tulajdon szavainak, személyes kinyilatkoztatdsdnak tar-
tanak. Ilyen széveg a Kordn. Ha ebben a szévegben Isten nyilvanul meg, O szél
hozzink — miérpedig a muszlimok hite szerint pontosan ez a helyzet —, akkor
vajon megengedhetd-e az, hogy valaki egy ennyire szent, ennyire kdzvetleniil és sz6
szerint isteni eredet(l szoveget tisztdtalan dllapotban idézzen akar széban, akdr irds-
ban? S Gjra: ha igen, milyen hatdrok kozétt, milyen szabdlyok betartdsdval?

1. A ritudlis tisztasdg fogalma és szabdlyai
az iszldm valldsjogban

Altaldnos szempontok: a tisztasdg az iszlim jog rendszerén beliil

Az iszlam valldsjog rendszerében a ritudlis tisztasdg eleve kiemelkedéen fontos szere-
pet jdtszik. Ez egészen szembeotld tény: nyissunk ki egy tetsz8legesen kivélasztott
iszldm valldsjogi munkdt, s az elsé fejezet szinte minden esetben a ritudlis tisztasig

' HAJDU 1985: 20.
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kérdését fogja tdrgyalni (bdb at-tahdra, a ritudlis tisztasdg fejezete’). Ennek oka az,
hogy a muszlimok valldsi kotelességeinek dttekintését ezek a miivek az ima kérdésé-
vel kezdik, mérpedig az el8irt imak (szaldt) legfontosabb eléfoltétele a ritudlisan
tiszta dllapot. Logikus tehdt, hogy még mielStt magdrdl az imdrdl szélna egy vallds-
jogtudds, részletesen kifejtse a ritudlis tisztasdg meghatdrozasdt, foltételeit és eléré-
sének médozatait.

A Kordn szovegét nyilvdn sokféle médon lehet haszndlni valldsos és vildgias cé-
lokra egyardnt. Lehet példdul olvasni, tanulmdnyozni és recitdlni egy muszlim okta-
tési intézmény Kordn-tudomdnyoknak szentelt 6rdjan. Lehet nem arab nyelvii kom-
mentdrokkal tarkitva el6adni egy nagyobbrészt irdstudatlan, 4m mélyen valldsos
hallgatésdg elStt az épiilésiikre és okuldsukra.” Lehet politikai szénoklatokba vagy
valldsos prédikdcidkba Kordn-részleteket beleszéni, hogy ezzel diszitsiik vagy meg-
emeljiik a szoveg stilusdt. Lehet a Kordnt idézni frivol kélteményekben vagy min-
dennapi viccel8dés sordn, hogy megnevettessiik az olvasét vagy hallgatét. Lehet Kordn-
idézeteket vésni pénzérmékre vagy nyomtatni papirpénzre, lehet épiileteket diszite-
ni egyfajta frizként korbefutd, kalligrafikus Kordn-szvegekkel. A sor szinte a végte-
lenségig folytathaté. Erdemes folfigyelni arra, hogy az idézett példék egyike sem erdl-
tetett, életszertitlen helyzetet ir le, hanem a szent széveg val6sdgos, gyakran el6for-
dulé haszndlatdt, igy nagyon is gyakorlatias folvetés, hogy valldsjogi szempontbdl ho-
gyan kezelenddék ezek a jelenségek. A muszlim valldsjog alapvetd kérdését foltéve:
megengedettek-e a Kordn ilyen f6lhaszndldsdsi mdédjai, s ha igen, mennyire és mi-
lyen foltételekkel? Mindezen kérdések megvilaszoldsdnak taldn legalapvetdbb szem-
pontja a ritudlis tisztasdg és tisztitalansdg problematikdja. A muszlim valldsjogtudé-
sok szdmdra egyértelm(, hogy idedlis esetben a Kordn szovegét olvasni, recitdlni, a
Kordn kézirdsos és nyomtatott példdnyait megérinteni ritudlisan tiszta dllapotban
kellene — ez a szent szoveg irdnti mérhetetlen tisztelet okdn aligha meglepé hozza-
dllds. Igen 4m, de mi van, ha mégsem ez torténik? Mi torténjék, ha valaki mégis
kénytelen tisztdtalan 4llapotban olvasni, érinteni, tanulmdnyozni a Kordn szovegét,
s mi torténjék, ha valaki olyan hanyag, hogy nem is foglalkozik ezekkel a szempon-
tokkal? S hogy egy igazdn széls6séges, dm anndl aktudlisabb példdt hozzak az ilyen
dilemmdkra: mi torténjék, ha egy csapatnyi primitiv amerikai katona szérakozdsbél
vagy provokéciébdl levizel egy Kordn-példdnyt, vagy ha egy protestins fundamen-
talista lelkész Kordn-égetéssel kivanja szérakoztatni a gyiilekezetét?

Az imént f6lvézolt okokbdl ha a Kordn szovegének kezelésére vonatkozd szabi-
lyokat szeretnénk tanulmanyozni, érdemes a valldsjogi munkak elején keresgélni, az
ima eléfoltételeinek, illetve a ritudlis tisztasignak szentelt fejezetekben. Sajnos nem
fogjuk minden esetben itt megtaldlni a benniinket érdekld témdt, ugyanis a Kordn-
sz6veg recitldsa, olvasdsa és idézése adott esetben mds nagyobb témakérok része-

* Ahogy példdul mdig szokds tenni Ramaddn, a béjti hénap éjszakdi sordn példdul Maliban ban-
mana vagy bambara nyelven (és egy sor mdsik helyi nyelven) vagy Nigerben zarma nyelven; 1d. Ta-
MARI 2013: 148-161 és HASSANE 2013: 187-188.
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ként keriil el8. Az esetek tobbségében mégis érdemes a valldsjogi mivek elején kez-
deni a kutatdst, s ha itt nem taldlhaté a téma, csak akkor tovabblépni més lehetsé-
ges fejezetekhez.’

A tisztasdg szabdlyai

E ponton érdemes lesz roviden dttekinteni a ritudlis tisztasdg és tisztdtalansdg fogal-
mit és eléfoltéeeleit az iszldm valldsban. A meglehetdsen 6sszetett szabdlyrendszert
némileg leegyszeriisitve a kovetkez6képpen lehet 6sszefoglalni. Ritudlis szempont-
bél az ember hdromféle dllapotban lehet, attdl figgden, milyen tevékenységeket vég-
zett vagy nem végzett el6zetesen. Az elsé lehetdség a ritudlis tisztasdg dllapota (rahd-
ra). A mésodik az az dllapot, amikor valamilyen tUgynevezett kisebb tisztdtalansdgot
eléidéz8 esemény (hadasz) kovetkezett be elbzetesen, amelynek megsziintetése az
imddkozds eldtt is szokdsos kisebb tisztdlkoddssal (wudi) lehetséges. A kisebb tisztdl-
kodds pontos eljirdsit a muszlim valldsjog kézikonyvei pontosan meghatdrozzak, s
gyakorisdga miatt az egyszerdi muszlim hivék is tobbnyire pontosan ismerik a méd-
jt. Alapvet8en a fej és a végtagok bizonyos részeinek vizzel t6rténd megmosdsirdl
van szé (vagy viz hidnydban tiszta homokkal is végezhet$ az eljdrds; ennek neve
arabul zajammum). A harmadik lehetséges édllapot pedig az Ggynevezett nagyobb
tisztdtalansdg (dzsandba) dllapota, amelyet csak a nagyobb tisztdlkodds (ghuszl) alkal-
mazdsa sziintethet meg. Ezt szintén részletesen leirja az iszlim valldsjog, de di6héj-
ban gy foglalhat6 6ssze, mint a teljes testet érintd és megtisztit6 fiirdés. Bizonyos
testi funkcidk (pl. nemi kozosiilés, vizelés, stb.) utdn az ember vagy kisebb, vagy
nagyobb tisztitalansdg dllapotdba keriil — hogy melyikbe, az az adott tevékenység-
8l fiigg —, s ennek megsziintetésére a megfeleld (vagy kisebb, vagy nagyobb) tisz-
tdlkoddsra van sziikség. Hogy melyikre, azt tobbnyire az dtlag muszlim hivé is jol
tudja (példdul kozosiilés utdn elengedhetetlen a nagyobb tisztdlkodds). A tisztalko-
dast elvégezve az illetd Gjra ritudlisan tiszta dllapotba keriil, s minden olyan valldsos
tevékenységet szabadon végezhet, amelynek eléfoltétele a ritudlis tisztasdg. Mint az
elébb emlitettem, ilyen példdul az ima, amelyet csak ritudlisan tiszta dllapotban
lehet végezni. De mi a helyzet a Kordn szévegének tanulmdanyozdsdval, idézésével,
leirdsdval vagy olvasisival? Pontosan mennyire is kell tisztdnak lenniink ritudlis
szempontb6l ahhoz, hogy ezeket a tevékenységeket végezhessiik?

2. A Korén és a ritudlis tisztasdg: az alapelvek

A legelsd és legegyértelmiibb alapelv a kovetkezd: megérinteni egy Kordn-példdnyt
csakis ritudlisan tiszta dllapotban szabad. Ez kevéssé vitatott pont, gyakorlatilag a
muszlim valldstudésok tilnyomé tobbsége egyetért benne. De miért is olyan nyil-
vénvald ez a szabdly? A vilasz egyszer(i: eléggé egyértelmd megfogalmazisban ott 4l

3 AL-ASKAR 1425 A. H.: 10-11.
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a Kordn szovegében (56:77-79), amely igy rendelkezik: ,Bizony, ez nemes Kordn,
[amelynek az eredetije] egy jélérzote Irdsban van, amit csupdn a megtisztitottak
érinthetnek (innahu la-qurdnun karim fi kitibin maknin ld jamasszubu illd l-mu-
tabbarin)”.* A muszlim valldstuddsok szinte valamennyien agy értelmezik ezt a
Kordn-passzust, hogy itt a Kordn kéziratos (vagy ma jellemz8en nyomtatott) példa-
nyainak kezelésérdl van sz6, azaz nem szabad tisztdtalan allapotban érinteni a szent
konyv példdnyait. A miheztartds végett ma a nyomtatott Kordn-példdnyokon jél
ldthaté helyen kiilon is szokds idézni ezt a részletet. A Kordn szovege 6nmagédban is
elég nyilvinvalénak tlinik, de rdaddsul egy sor kiilonboz8 hadisz (Mohamed préfé-
tdrdl sz616 beszdmold) is létezik, amely ugyanezt a szabdlyt hangsilyozza.> Mind-
amellett igen ritka eset az iszldim valldsjog teriiletén, hogy a legelemibb eléirdsokon
tul barmely mds szabdllyal kapcsolatban teljes konszenzus legyen a valldstudésok
kozote. It sem ez a helyzet: egyes tuddsok alternativ értelmezésekkel édlltak eld.
Egyesek szerint példdul a ,megtisztitottak” sz6 ezen a helyen minden muszlimra u-
tal, hiszen a sziviiket Isten megtisztitotta a hitetlenségt6l — eszerint minden musz-
lim nyugodtan megérintheti a Kordn példdnyait, fiiggetlentil a ritudlis tisztasig
szempontjdt6l. Egy mésik értelmezés szerint a ,megtisztitottak” az angyalok, akik
ldthatjék a Kordn égi eredetijét (a ,,j6l8rzott [rast”), igy itt egyaltaldn nem is az em-
berekre vonatkozd gyakorlati szabdlyrdl van sz4.¢ Ezek a fejtegetések érdekesek, de
hangsulyozni kell, hogy az els6ként emlitett értelmezés volt mindig is az uralkodé.
Akkor tehdt a Kordn-példinyok megérintéséhez ritudlisan tiszta 4llapot sziiksé-
geltetik; de mi a helyzet a Kordn szévegének recitdldsdval? Az ember intuicidja azt
stgja, hogy ez nyilvin még mélyebb kapcsolatot teremt hivé és szent szoveg kozott,
mint a kdnyv puszta megérintése, igy adédik a kovetkeztetés, hogy itt még nyilvin-
val6bb a ritudlis tisztasdg kovetelménye. Tévedés. A muszlim valldsjog nem igy ér-
vel, hanem azt hangsilyozza, hogy a Kordn szovege egyértelmien rendelkezik az
érintést illetden (hiszen ez a sz6 szerepel a szévegben), mig ennek kiterjesztése a sz6-
veg recitdldsira mar emberi okoskodds, logikai levezetés eredménye, igy vitatha-
tobb. Adédik hdt a kovetkeztetés, hogy a ritudlis tisztasdg dllapota ugyan ajnlott
(musztahabb) a Kordn-recitdlds esetében, de nem kotelezd, s ugyanigy a kisebb ritu-
dlis tisztdtalansdg dllapota nem ajdnlott (makrih) az ilyen tevékenység kozben, dm
nem tilos. Mds szavakkal: helyes és dicséretes, ha valaki a Kordn recitdldsa el6tt el-
végzi a kisebb tisztdlkoddst (wudi), de ez mégsem elengedhetetlen. Ehhez prece-
densként magdnak a Préfétdnak a tetteit is f6lidézték, ugyanis egyes hadiszok szerint
eléfordult, hogy & maga is a kisebb ritudlis tisztdtalansig 4llapotdban leledzett, ami-
kor a Kordnbdl idézett ezt vagy azt. Ezzel azonban nem értiink a kérdéskor végére.

4 A Koran-részleteket Simon Rébert forditdsiban kozlom.

> Ld. pl. AL-BAYHAQI 1424/2003: I, 141-142. Ld. még AL-NAWAWI 1412/1991: 192-196; AL-
NAWAWI 1423/2003: 1, 190-192; AL-NAWAWI 1344/1925: 1, 67—-68; AL-BAGHAWI 1418/1997: 1,
276-279; AL-JUWAYNI 1428/2007: 1, 97.

¢ AL-NAWAWI 1344/1925: 1, 72; AL-BAYDAWI 1408/1988: 11, 463—-464.
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A nagyobb ritudlis tisztdtalansdg ugyanis mds elbirdlds ald esik: a muszlim vallds-
tuddsok szerint dsszeegyeztethetetlen azzal, hogy valaki a Kordnt recitdlja. Ilyet ten-
ni nem egyszertien elitélendd, hanem kifejezetten tilos (hardm).” Egyértelmtien ez
volt az uralkodé vélemény, dm itt is azt tapasztaljuk, hogy a hagyomdnyos iszldm
valldsjogban ritka a teljes egyetértés. Egyesek példdul rdmutattak, hogy egy hadisz
szovegében kifejezetten azt taldljuk: nagyobb tisztitalansdg dllapotdban recitdlni a
Kordnt nem ajdnlott (makrih) — vagyis nem egyértelmien tilos. Mdsok ugy véle-
kedtek, idénként az ember kénytelen lehet Kordn-részleteket recitdlni akdr nagyobb
tisztdtalansdg dllapotdban is, 4m ezt csak bizonyos hatdrok kozott teheti. Ibn “Ab-
bész szerint egy-két dja (Kordn-vers) még megengedhetd ilyen dllapotban, de t5bb
nem, mig Abt Hanifa még fukarabban mér: szerinte a recitdlds mennyisége nem
érheti el az egy teljes befejezett djdr.®

3. Gyakorlati problémdk

Hogy mindez mennyire foglalkoztatta a kozépkori muszlimokat, s rdaddsul nem is
csak a valldsjogtuddsok szlik korée, az kivildglik a kovetkezd idézetbdl. A részlet egy
egyiptomi szerz8, Ibn asz-Szajrafi (h. 542/1147) édllami tisztségvisel6k szdmadra frott
konyvébdl szarmazik, s azt fejtegeti, hogy az uralkodéi levelezést intéz8 hivatal élére
nem helyes olyan személyt kinevezni — bér a valésdgban ez gyakran eléfordult —,
aki nem muszlim (Egyiptomrél 1évén sz6, ez annyit jelent, hogy kopt keresztény
vagy zsid6). Ami a jelen tanulmdny szempontjibdl érdekes mindebben, az a konk-
rét érvelés, amellyel dllitdsdt ald kivdnja tdmasztani. Mint irja, a hivatalos levelezés
stilusdra jellemz6 a Kordn-idézetek dllandé alkalmazisa, ez pedig szerinte a ritudlis
tisztasdg szempontjdbdl komoly dilemmdt vet fol. Egy keresztény vagy zsidé hiva-
talnoktdl nem lehet elvdrni, hogy az iszldm elirdsai szerint igyekezzen folyamato-
san ritudlisan tiszta dllapotban lenni, akkor pedig vagy nem szabad Kordn-idézete-
ket alkalmaznia — de ez a levelezés stilusdtdl idegen —, vagy pedig tisztdtalan 4lla-
potban kell a Kordn-széveget idéznie:

Ha tehdt egy dzimmi [ti. keresztény vagy zsid6] irnok igyekszik kiviilr8l megtanulni [a Kordn]
egy részét és leirja azt [mint idézetet a hivatalos levelezésben], akkor Isten kényvének szentségét
megsérti és profanizdlja, s akkor [a Kordn szovege] olyasvalaki kezébe keriil, aki gtiny és nevetség
tdrgydvd teszi. De a magassdgos Isten azt mondja: ,,jélérzott Irasban van, amit csupdn a megtiszti-
tottak érinthetnek” [Kordn 56:78—79]. Ezzel tehdt bebizonyitottuk, hogy ilyen posztra csak
muszlimot szabadna kinevezni.’

7 Ld. pl. AL-SUYUTI 2011: 667-669; AL-NAWAWI 1412/1991: 70-73; AL-NAWAWI 1423/2003: I,
197-198; AL-GHAZALL 1425/2004: 36; AL-BAGHAWI 1418/1997: I, 279-280; AL-JUWAYNI
1428/2007: 1, 99.

8 AL-BAYHAQI 1424/2003: 1, 142-144; AL-NAWAWI 1344/1925: 1, 58-59; AL-BAGHAWI
1418/1997: 1, 280.

? IBN AL-SAYRAFI 1410/1990: 9.
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A sz6veg a jelek szerint magdtdl értéddnek tartja, hogy egy muszlim valldsd hiva-
talnok odafigyel arra, hogy Kordn-idézeteket kizdrélag ritudlisan tiszta dllapotban
alkalmazzon. Ez egyfel6] meglehetSsen szigort, mdsfeldl kifejezetten életszertitlen
(Iasd aldbb) megkézelitésnek tlinik. Valéban elvdrhaté volna az, hogy mindig, ami-
kor példdul egy irodalmi alkotdsban (versben, makidmdban, préziban) vagy egy le-
vélben leirunk egy Kordn-idézetet vagy fololvasunk egy ilyet, elézetesen legalibb a
kisebb tisztdlkoddst hajtsuk végre? Tényleg ilyesmit irtak volna el8 a kozépkori
muszlim valldsjogtudésok?

A r6vid vélasz az, hogy nem. A muszlim vallésjog forrdsai azonban a kérdést nem
intézik el ennyire roviden, hanem a témakort részletesen tdrgyaljdk, egy sor konk-
rét, mindennapi esetet is végiggondolva. Ilyen analég esetbédl sok 1étezik. Példdul
gondoljunk arra a helyzetre, amikor valaki valldsjogi munkdkat tanulmdnyoz, ame-
lyekben nyilvan jelentds mennyiségben lesznek Kordn-részletek, hiszen ezek alapve-
t6 érveknek szdmitanak a jog kérdéseiben. Tiszta dllapotban lehetne csak tanulma-
nyozni a valldsjogi miveket is? Még koznapibb és gyakoribb helyzet az, amikor va-
laki fémpénzzel fizet vagy ilyet vesz 4t fizetségiil, mdrpedig a kozépkorban 4ltaldnos
szokds volt az iszldm vildgban a pénzérméket Kordn-idézetekkel disziteni. Egy pénz-
darab megérintéséhez akkor ritudlis tisztdlkoddsra lenne sziikség? Vagy mi torténjen
az elemi iskoldkban, ahol a kozépkorban a Kordn részleteit leirva és memorizélva
tanultdk a kisgyermekek az irdst-olvasdst? Az elemi iskolai tanit6 csak akkor engedje
a gyerekeknek az irdst, sét az irétdbldk puszta megérintését is, ha meggy6z8dote
arrdl, hogy ritudlisan tiszta dllapotban vannak?'® Az iszldm valldsjog tuddsai sem le-
hettek s nem is voltak annyira elrugaszkodottak a valésigtél, hogy ilyen életidegen
szabdlyokat igyekezzenek réerdltetni a tdrsadalomra. Tobbségiik az 6sszes folsorolt
kérdésre ugyanazt az észszer(i szabdlyt javasolta alkalmazni: nem sziikséges a ritudlis
tisztasdg dllapotdban lenni ilyen tevékenységekhez, még akkor sem, ha egyértelmi-
en Kordn-részleteket hasznal valaki vagy ezek irott valtozatdhoz ér.'! Az elv jézan
észrél drulkodik, az ezt aldtdmasztd érvelés pedig taldlékonysdgrol, egyszersmind az
iszldm jog egyik legalapvetbb elvének gyakorlati hasznossdgdrdl.

4. A jogtuddsok érvei: precedensek és szaindék

Precedensek

A muszlim jog tudésai két £6 érvet alkalmaztak az emlitett nézet aldtdmasztésdra.
Az egyik roppant egyszer(, s itt csak roviden érintem: ez a jogi precedens érve. Tu-
lajdonképpen csak annyirdl van sz6, hogy régi korok tiszteletreméltd tekintélyei

10 AL-GHAZALI 1425/2004: 35; AL-BAGHAWI 1418/1997: 1, 278; AL-JUWAYNI 1428/2007: I, 98;
AL-NAWAWI 1426/2005: 71; AL-NAWAWI 1344/1925: 1, 69.

1 AL-NAWAWI 1344/1925: 1, 68—69; AL-NAWAWI 1423/2003: I, 191; AL-NAWAWI 1426/2005:
71; AL-BAGHAWI 1418/1997: 1, 278-279; AL-JUWAYNI 1428/2007: 1, 99.
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ldthatdlag nem tartottdk szitkségesnek a ritudlis tisztasdgot a kiilonboz8 szovegek-
ben megjelend Kordn-részletek megérintéséhez. A legfontosabb ilyen tekintély nyil-
van maga Mohamed préféta; s valéban, 1étezik egy beszdmol, amely szerint levelet
kiildott Hérakleios bizdnci csdszdrnak, amelynek fonnmaradt szovegrészletében sze-
repel egy Kordn-vers (3:64). A muszlim vallistuddésok érvelése szerint nyilvinvalé,
hogy a keresztény valldsti cimzettnek meg kellett érintenie a levelet, mint ahogy az
is, hogy ehhez nem fogja az iszldm ritudlis tisztdlkodds szabdlyait betartani. Ha te-
hat a Préféta ebben nem litott semmi kivetnivalét, akkor adédik a kovetkeztetés,
hogy a Kordn-idézeteket tartalmazé tdrgyakra nem vonatkozhat a ritudlis tisztasdgot
el8ird szabdly. Ez tehdt a precedensekre hivatkozo érvelés.

A szdndék vizsgdlata

A misik, sokkal kifinomultabb érvelési méd az iszldm jogi gondolkodds egyik alap-
elvét, a szandék (nijja) figyelembevételét hasznalja f61. Mirdl is van itt sz6? Az isz-
lam valldsjogi folfogds szerint a szindék (sét sokak szerint a szdndék kinyilvdnitdsa)
elengedhetetlen eléfoltétele nagyon sok valldsos tevékenységnek, példdul az imanak.
Ezt a folfogdst bizonyos Kordn-részletekre (elsésorban 98:5) és egy hires hadisz-
szovegre alapozzdk, amelyben a Préféta kijelenti, hogy az emberek cselekedeteit nem
formilis végrehajtdsuk, hanem a mogottik meghtzédé szandék alapjdn kell meg-
itélni (,innamd l-a“mdl bi-n-nijjdr wa-li-kull imriin md nawd” stb.)."* A szandék fi-
gyelembevétele azért fontos a valldsos tevékenységek esetén, mert csakis ez kiilon-
bozteti meg Sket a puszta megszokdstdl és a kiils6leg hasonld, de valldsi tartalom
nélkili tetteked] (tamjiz al-ibdddr ‘an al-dddt). Egy egyiptomi valldsjogtudés, Ah-
mad al-Qaréfi (h. 684/1285) némi szarkazmussal, de jogosan jegyzi meg, hogy a
bojtolés oka példdul nem csak a valldsos lelkesedés lehet, hanem az is, hogy nincs
pénz ételre.” Ha azonban a szdndék doéntd szempont a valldsos tevékenységek érvé-
nyességének megitélésében, akkor joggal mondhaté, hogy a Kordn-idézetek elmon-
ddsa, leirdsa, olvasdsa és mindenféle egyéb hasznilata nem tekintheté Kordn-recitd-
ldsnak (#ildwa), amennyiben az ilyen szindék hidnyzik. Az egyik legnevesebb késé
kozépkori muszlim szerz8, Dzsaldl ad-Din “Abd al-Rahmién asz-Szujadi (h. 911/
1505) az irodalmi és kdznapi Kordn-idézetekrdl (igtibdsz) irott mivében kifejezet-
ten gy definidlja az ilyen idézeteket, mint amelyek szigortian véve nem tekintheték
Kordn-szovegeknek: ,Az igtibdsz egy Kordn-részlet versbe vagy préziba val6 beleil-
lesztése Ugy, hogy nem tekintjiik [az idézett szdvegrészletet a Kordn] részének ...”"
Misképpen fogalmazva: még akkor is, ha a Kordn szavait irjuk, mondjuk, olvassuk
vagy érintjiik meg, kdnnyen lehet, hogy ez pusztdn a Kordnra megszélaldsig hason-

12 AL-QARAFI 1408/1988: 138-140. A szdndék szerepérdl az iszlim valldsjog kiilonbsz8 témaks-
reiben 1d. POWERS 2006, kiilénosen 32—41 (a szdndék és a valldsi tevékenységek kapcsolatdrdl).

13 AL-QARAFI 1408/1988: 141.

4 AL-SUYUTI 2011: 719. Hasonlé, bar nem teljesen ugyanilyen definiciét taldlunk egy kozked-
velt irodalmi-retorikai kézikonyvben: al-Khatib AL-QAZWINI é. n.: VI, 137.
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lit6 széveg, de mégsem a Kordn maga, hiszen nem volt szindékunkban a Korant re-
citdlni. Ha pedig hidnyzott a Kordn-recitdlds szdindéka, akkor nem tortént Kordn-
recitdlds. Az egyik legnagyobb kozépkori muszlim valldsjogtudds, Aba Zakarijjd
Jahjd an-Nawawi (h. 676/1277) egyértelmten fogalmaz: ,a szdndékot ezekben a
kérdésekben [ti. a Kordnbdl vett részletek hasznilatanal] figyelembe kell venni (a/-
qaszd mar'i fi hddzihi l-abwdib).”"> Az érvelést az arab irodalom kivél6 tudésa, Geert
Jan van Gelder ,szégyentelen szérszdlhasogatdsnak” nevezi,'® de azt hiszem, nincs
igaza. Az iszlam valldsjog logikdja szerint a levezetés tokéletesen észszer(i, ahogy fon-
tebb mdr jeleztem: ha példdul a parédia céljéval eléadott imddkozds nem imddkozds
(hiszen nincs jelen az imddkozas szdndéka), akkor miért is lenne példdul az arab
irdsjegyek megtanuldsinak szandékdval lejegyzett szoveg Kordn-kézirat részlete?
Vagy miért lenne valésigos Kordn-szoveg egy pénzérmét vagy egy épiilet homlokzatdt
diszitd kalligrafia, s miért kellene ugyanutgy kezelniink, mint egy Kordn-példdnyt?
Az imént mér idézett an-Nawawi érdekes — és szerintem igen meggy6z86 — redu-
ctio ad absurdum érveléssel él. Mint jelzi, egy sor koznapi széfordulat tulajdonkép-
pen a Kordnban is szerepel; ilyen példdul az ,Isten nevében” (biszmillih) valamely
tevékenység elkezdésekor, a ,hdla Istennek” (al-hamdu li-llih), vagy a részvétnyilva-
nitds szokdsos kifejezése (,Istené vagyunk és Hozzd tériink vissza”, innd li-lldhi wa-
innd ilajhi rddzsiin). Ugye nem gondoljuk komolyan, mondja an-Nawawi, hogy
ha ezeket Gigy mondja ki valaki, hogy még csak eszébe sem jut a Kordnt recitalni (idzd
lam jagszid al-qirda), akkor itt most egy valésigos Kordn-szoveggel 4llunk szem-
ben?'” A muszlim valldstuddsok tobbsége 4ltal elfogadott alapelv tehdt tgy foglalhaté
ossze, hogy ha a Kordn szavait azzal a szdindékkal alkalmazzdk, hogy valéban a Ko-
rant jelenitsék meg, akkor azok csakugyan a Kordn szavai, ha pedig valamilyen mds
szandékkal, akkor nincs sz6 valésdgos idézésrdl, csupdn a Kordnra formalisan hason-
lit6 szovegrdl.'® S persze az utdbbi esetben szé sem lehet a ritudlis tisztasigot illetd
elvirdsokrél. Megjegyzendd, hogy az Eszak- és Nyugat-Afrikiban uralkodé mdlikita
jogi iskola szdmos tekintélye a Kordn-idézetek kérdésében jéval szigordibb alldspon-
tot képviselt, mint a mésik harom nagy jogi iskola tudésai, st egyes mdlikita tudé6-
sok egyenesen tiltottnak nevezték az igtibdsz gyakorlatdt.” Ezek a nézetek azonban
csak a szabdlyt er6sitd kivételeknek tekinthetdk.

" AL-NAWAWT 1344/1925: 1, 162-163.

' VAN GELDER, 2002-2003: 13 (,a blatant bit of sophistry”).

17 AL-NAWAWI 1412/1991: 71-72; és v6. még: AL-GHAZALI 1425/2004: 36.

8 Ld. pl. AL-NAWAWI 1426/2005: 78; AL-NAWAWI 1423/2003: 1, 197 és 395-396; AL-JUWAYNI
1428/2007: 1, 99 és 11, 202; AL-BAGHAWT 1418/1997: 1, 280 és II, 160; AL-HAYTAMI é. n.: 369.

9 AL-SUYUTI 2011: 719. Al-“Askar szerint a malikitdk ellenérzései a Kordn-idézetekkel szemben
inkdbb csak a frivol és humoros témdji miifajokra vonatkozhatnak. Mds miifajokkal kapcsolatban
nem sok jele tapasztalhaté a malikitdk 4llitélagos tiirelmetlenségének. Ld. AL-*ASKAR 1425 A. H.: 64.
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5. Zéré megjegyzések

Igy gondolkodott a vallistudésok zome a kérdésr8l. Valéjaban szinte mindegy is,
mit gondoltak és irtak, mert e kérdésben — mint szdmtalan mds valldsjogi tigyben
is — a mindennapi gyakorlat Uigyis meghozta a dontését, fliggetleniil a valldsjogi
szakirodalom el6irdsait6l. S a valésdgban az emberek tobbsége lithatéan semmi
problémdt nem érzett abban, hogy a ritudlis tisztasdg dllapotitdl teljesen fggetleniil
dllandban haszndlja a Kordnbdl vett idézeteket. A gyakorlatban ma is ez a helyzet, s
minthogy a koézépkori arab irodalomban — beleértve a frivol vagy humoros témdju
miifajokat — valésdggal hemzsegnek a Koran-idézetek, ez eléggé korai fejlemény le-
hetett a kozel-keleti muszlim kultdrdban.?® Abd Bakr al-Bdqilldni (d. 403/1013)
miér példdul kifejezetten emliti, milyen 4ltaldnos szokds a Kordn-részletek alkalma-
zésa a legkiilonb6z6bb tipust arab szovegekben.”! Ahogy emlitettem, ez igaz a humo-
ros mifajokra is, s6t még az obszcén irodalomra is.”> Abban pedig biztosak lehetiink,
hogy e miivek szerz8i nem elmélkedtek a ritudlis tisztdlkodds kérdésén, mieldtt
Kordn-szovegekkel tlizdelték volna meg a miveiket. A valldsjog szakért6i ugyan —
mint ldthattuk — nagyon is foglalkoztak ezzel a kérdéskorrel, azt azonban aligha
tehették volna meg, hogy teljességgel figyelmen kiviil hagyjék a mindennapi gya-
korlatot és a praktikus megfontoldsokat. Ehelyett az iszlim valldsjog rendelkezésiikre
allé eszkozeit — mindenekel6tt a jogi precedenseket és a szandék valldsjogi fogal-
mdit — folhaszndlva olyan érveléssel dlltak el§, amely nem ment szembe a kialakult
gyakorlattal, dm elvi szempontbdl is elfogadhaténak bizonyult.
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